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كه 


وال انس تعال 
” لسن کم لرشوع وهوا لسع البصیر» 


صدق الله العطبیم 


پسم الله الرحمن الرحیم 


ھم4 د4 


الحمد لله رب العالی . والصلاه والسلا. على آشرف المرسلين 
سید با محمد وعلى, اله وجه احمعی 

وت فهده رساله مضنصره عن مسائل مهمه .کٹ ضپا 
کت اک وله الملم ۱ مها تال الاسنوأه المستفادة من قوله 
تعائی #الرحمن على العرش استوی 4 , رمنها قضابا تتعلق 
رين" راکرس وا لرنوبته زار ها م و الضفات : ہضھا حع یا 
فيه مس عير تاویل الجاهلين أو انتحال البطلین أو تحریف الغالين . 

سا الله سبحانه وتعالی أن ینفع بها . وأن یجعلها خالصة 
نوحهه الکریه . وان يرينا ا حق حقاً ویرزقنا اتّباعه . وأن یرینا الباطل 


وصلی الله وسلم على خاتم رسله سیدنا محمد وعلی اله وصحبه 
احمعس ۔ 


وکتبه الفقیر إلى الله تعالی 
محمد بن السيد علوي المالكئ الحسني 
خادم العلم الشريف بالبلد الحرام 


م 


عقائد أه[الحق 


هي عقائد السلف الصالح 


الحمد لله وخده لأر كساله سبحابه هو الکمال الداتی الباه عن 
الحزرء المطلو عر القيوره . ,كل ما انهف به سرام من على حا وسمع 
ونصر ولام . وع ذلك من ضيقات حى الوحود اجه ميحها 
تعض سبحائےہ وهو مالكها والمنصرف للہا وكل كمال في الوحود 
بي که رت تساه رواد گاج ال اتل امه اند 
د صفه بسن ح لها ممهارة الکاتب والصانم وبراعته . فكل ما في 
بوحود ألسة حمد تنطق بحكمة البديع عر شأنه وعلمه وقدرته . فلا 
بستحت امحمد على الحقيقة سواہ . لأن غیرہ ليس له الكمال الذاتي . 
7ھ للكيال و متهم ول عدوا 


وكل من تشرف بنعمته ؛ توحه عليه توجها ذاتياً شكر المنعم عز 
شانه والشكر يتصمن الاعتراف للمنعم بالكمال والانعام والمنة ؛ 
ودلك يقتضي استعمال نعمه في مراضيه . فان استعمالها فی مساخطه 
کفراں بحق المنعم والنعمة ويتضمن الشکر العظيم والمحبة . وهما 
مراتب آعلاها العبادة . ولا يستحقها الا ا لمنعم الاعلی شا ۽ 
لا لشيء الا لأنه المنعمالحق . قال تعالی . ومن الناس من 
یتخذ من دون الله اندادا يحبونهم كحب الله والذين امنواأشد 


حا لله 4 لم ينف عن المؤمن أن يحب آحاب الله فيه بفولہ 
تعالی | ف والذين امنوا أش د حب الله € ٠‏ وإفا السوع أن يتغالى 
کٹ عبهم الی أعلی الراتب ۰ فسسوي بین اه وس وس 
مره التي هي حى الله وخده لاله لا ستحی الحب الاعلی والرغبة 
العلا والرهبه العلا سواہ 


وخب الد لربه حالفەرمعنہے فو جے: له لدانه سبحاته 
وخہہ ات الله , اما بشو یت الله لهم 2 درا سهم ولو لم سا الحى 


١ 1‏ 1 
لمي ا ہہب رم 


وهن امتارت العبادة عما دونها من المحبة والتعشيه . فان الغری 


رمس تقرب إلى الله بعبادة غيره في قوله تعالى : ۶ مانغيدهه الا 
نیقرنوب إلى الله زلفی ۹ . لم يقولوا ما نحبهم لله أو ما نعظمبه 
لله ولو تقربوا إلى الله محبتهم أو تعظيمهم - وكانوا أهلاً لذلك - 
لكان ذلك قربى حقيقة , ولكن تقربوا إلى الله بمحبتهم المحبة العليا 
.تعظیمهم التعظيم الأعلى . وذلك خاص بالمنعم الأعلى . وتلك هی 
السادة لا مطلق تعظيم ولا مطلق محبة , وهذا في نفسه شرك لأنه 
مساواة لله بخلقه فيما برے الله جيه سا سروس عر العا 
والخلق والتدبير . لأن مساواة الحق بغيره في التعظيم وحبه كحبه كفر 
صريح ٠‏ فقد تقربوا إلى الله بکفر لا بجائز . 


رکذلك من اعتقد پت ور جس أو حق التشریم 
من تحلیل وتحریم . قال تعالی ۰ ١‏ انحدوا أحبارهم و رهبانهم اربابا" 
من دون الله ٩‏ وما عبدوهم ولکن أحلوا لهم ارام فاستحلوه 
وجرموا علبهم الحلال فحرموه ١‏ كما حا. عن الصطمی نال . 

ومر وضصف ام لو نیمه المخلوق ديو مش اد + ودلان كمين بعتقد 
شمه نب رل مف لی 7 ساك .و طول 000 وارنقام 1" اس مب اليه 
رای ز ر حير ار الول 

و تحسل یاس 1" بفقهرن أن كل موحود جسم . اما من حماد 7 
هو ۶ سور سی غير .ذلك . وتلك أوهام باطله یرد ها الدلیل ٠‏ والدي 
تقرد سعقوں واندللل . وحاءت الرسل بتحقيقه : أن الحق عز ,حا 
عن متايه خوادث . 

ولا قرق بين من يتخيل حسما يعبده . وبين من يعبد صنماً من 
حجر أو حشب أو معدن , ولا خلاف بين أهل ا حق في أن الجسم حاهل 
بربه کافر به . وما نسب للحق عز شأنه من مجيء ونزول واستواء . 
فبدهي أنه ليس نزول الأجساد .ولا مجيئها ولا استواءها . وانما هي 
أمور تليق بالنزه عن الشبه والأمثال . قال تعالى : ۶ ثم استوى إلى 
السماء وهى دخان * . 


له عرو 


وقال تبارك وتعالی ھ ان ربكم الله الذي خلق السموات 


¥ 


والارض فى ستة ايام ثم استوی على العرش ٩‏ . ضراضع أر 
الاستواء كان بعد خلق السموات والارض . وانظر معنی ۲ نم » فهر 
فعل الهي منزه عن أن بشبه ما هو من الخلق . 

وصفات الق الذاسة أزلبة ؛ فالعلم أزلي ١‏ »القدرة والاراد: 
أزلسان . وکل ذلك ناس قبل الخلق مبرهاً عن أن بخد ۔ مان ومکان . 

رھ 7 الممل از | سیب للحى رد نس الزمان يه سبحانه تال 
عن الرماں مصرلہ بعال 7 يريد الله نحم السر ولائریدانکم 
02 4 ز اتويت مد ال و1 الاسسفبال ۱ كما هر الشأن ني انسار ‏ 
از نسب لرماہی بھی ارادة مطلقة أزلية أبدية . وكذلك + وكان الله 
عن تس سی ء قدیر! ٩‏ . لا یتقید بزمان . كان ول یزل . 

وقد قل تعالی فى طالوت ہہ ان الله اصطفاه عليكم وراده 
سطة فى العلم واحسم 4 . فالبسطة كلمة واحدة . واذا أضیفت 
للج كيت حسما تیه قاين تال زوا عرص وا ما ہر اڑا ات 
للعلء الذي هو معنی غير جسماني كانت با یناسبه فلا تقاس بالعبار 
الما 

واذا كان هذا فی الحوادث , فما نسب للحق وجب أن یکون منزها 
عن كل شبه بالحوادث . لأن ذلك شأن الذات العلية المقدسة . 

وكذلك الظرف إذا نسب للبارئ عر شأنه تجرد عن الظرفية . 
لان ذاته عر وجل منزهة عن الظرفية , ولا تليق بها . وكان معناه ما 

۸ 


يناسب الق النزه عن الثل زالشسقہ 

نول تعالی ۶ امم من فى السماء ‏ محردنسبة 

الح 

ورور الجسم وصحلتء الما دكون پالاتعال اللائق بالأحساء ورول 
مر لس تحسم تحتل أن تکون الترول المعروف من الأحسام . وافا 
هو مرن ن سروف ا عل ال كنا زالنات ععانے فت 
عر مر 

رفو ابرسمالة القشيرية : « قربه کرامته ٠‏ وبعده اهانته . علو: من 
عير توق . ومجیثه من غير تنقل » .من غير توقل - لا تقله - 
تام سای« 

وکس أن آهل السنّة لا خلاف بینهم في أن اليد فی قوله تعالی : 
۰ ید اله فوق أیدیهم 4 . هي غير الجارحة العلومة . وکذلك الساق 
والاصبع ونحو ذلك . فهي غير اليد التي نعرفها والساق التي نعرفها 
والاصبع التي نعرفھا ٠‏ فيجب ان نقول : نزوله ومجیئه واستواژه غير 
النزول المعروف في الأحساد - ومجینها واستوائها . 

ومن أثبت للحق النزول والمجيء والاستواء الجسماني فقد ضل . 
وقد آمن اهل الحق بالنزول والمجيء الإلهي المنزه عن صفات الأجسام 
وسمات الحدوث . وكفروا بالنزول والمجيء الجسماني بالانتقال من 
مكان إلى مكان . 


رانا با لا ستواء الالهی على العرش ہ و کفروا بالاستواء المعرون 
من الأجساء . لأن الاستوا ء العروف من الاجسام مكيف ۰ أما الاستوا 


و هد ه هو الطريقه السلفه الصسصحه التي كان ليا کے ای 
ام مس اسيج وا 7الت الى السلف , و هو بات اشنم للحن 
ہورم و اوي ا ای ا نا حمسن 

از تسس رسيم نهو مشه للحن شارك وتعالی بتحوب احسمدۂ 
علده وعد او ضاهر 
ولفبها در الموحود اما أن جوز عليه اشسمیه : أو لا تجور . 
ومستحيل آن يتجرد عن الأمرين أو يثبت له الأمران فتجوز عليه 
احغسمےه ولا جوز ٠‏ ولابد من واحد منهما > فلا يسع اولئك القوم إلا 
امر من تلاثة آمور . 

* اما ان یثبتوا له سبحانه الجسمية . 

3 أو ینفوها عله , 

* او يقفوا موقف الشك . 


فيعدوا فيمن يجوز الجسمية عليه . ولا فرق بان من جوزها عله 


رجہ 


سبحانه وبين من آثبتها له فالکل س التنالن الذین أشركوا بربهم 
تبار ك و تعالی ؛ حمث وصفوه بعسفه الحادث الحدرد : 
الوخوه أن یکون الأحد سبخانه قردأ من آفراد كلي فسشمله حد الجسم 
ار تدم الطلرفات جاهو ال شا سول الارن عا 
کے 

ومر ام بان الحى مره عن الحسسة أسقط من خباله حميع لوازه 
عسسة وس لہ بعل فما زال في إيمائه بقبة من الضلال 


كان الله ولم يكن شیء غيره : 

وكل ما سوى الحق مخلوق حادث بعد أن لم يكن . قال تعالى : 
* الله خالق كل شیء 4 . 

رمهما تحور العقل امتداد سلسلة الحوادث في الماضي فحیث كل 
موحدها عليها جميعاً . فی مجموعها وعلى كل فرد منها . تقدما 
ذاتياً منزهأ عن الزمان . 

وقد صح عنه 4 من حديث عمران بن حصين رضي الله عنه 
« کان الله ولم يكن شيء غيره (( “< ۲ كان الله ولا شيء معه )ا ۰ 
» كان الله ولم يكن شيء قبله ۷ . وهذه روايات الصحيحين والسنن . 


ہے سک ہی 


وحیث ان الروایات اذا رویٹ بالعنی اتحدت فيه , فلابد ان ترمی 
بكن شي ء فبله , تحتمل وحهان ا أحدهما مطاہق للروابات الأخرى 
ثانه | ۴ لیکن شي ء معد ل" دون قله ولا یصح عامبا الأحا ا ناه 


اسر لخالقده للروابات الصحيحة , 

ها ال اس تایه اک 
ان هذه الروابة حتمل الوجهين أبشا ؛ ولا بسح تأبید الحتمل 
بالمحتمل . على آنا ل' تتنافی مع الروايات الصحیحۃ كما تقد, . 
فيجحب حملها على الوحه المطابق لها . وإغا يحكم بالصريح على 
لت 


سی 


وروایه ال مام امل في مسندہ ( كان الله قبل کل شيء » ۰ 


رس أخذ بأحد الوحهین من محتمل وترك ما لا یحتمل من 
الروايات . فقد خالف الأصول العلمية , وأقاء الدلیل على أنه متبع 
للهوی . وسلك سالك اصحاب الزيغ الذين يأخذون بوحه مرجوح من 
نص محتمل ٠‏ ویترکون النص الذي لا إبهام فيه ولا احتمال . والذی 
بعین الراد وينفي الا حتمال ا مرجوح . 

وهذا اذا لم يكن هناك مصدر للحدیث غير الصحابی الذی نقلت 
وق الروايات ٠‏ فكيف وللحديث مصدر آخر صریع لا محتمل إلا 
وحها واحدا . 


کرت 


قفي روایه بريدة رضي الله عنه ( كان الله ولا شىء غیره ) أخرحه 
ابن حبان وا حاکم وابن أبي شيبة . وهذا يعين الراد ویرفع ما توهمه 
الخطئون والبتدعون ہ ولا تردد فی ذلك عند من بحث الحديث مقدماً 
ما حاء به الصطفی 4۶ على الهرن . ولم بلعب بالحديث ریتبم 
التشایه ويترك الحکم الصریح . نعوذ بالله من الهوی ونسأل الله 
العف الان 

والواضح فی هذه الروابات جببعها - وهو الأمر المقطوع بت ان 
الصحابه رضوان اله تھا! لی لمهم فد فهسراأ من حدبله 2 ان : أن 
الله سیحابه حالق. کل شی , ا تبارك وتعالی كان قبل كل شی- . 


1 


ولم ین كين غیرء ! وکان ولا شیء معه , ولم یرد عن ای صحايي ما 


56 


یتافی ذلك صريحا بای وجه من الوجوه › وفهمهم رضي الله عنهم حجه 


س کن شم كد سفق وله الشف تله فاا ووعوه و عقلود 


٦ 


ع 


وعلى هذا كان السلف الصالح من خير القرون . 
وعن آبي رزين العقيلي قال : قلت يارسول الله این کان ربنا قبل 
أن يخلق الخلق ؟ قال : « كان في عماء ما تحته هواء وما فوقه هواء 
وخلق عرشه على الماء » » رواه الترمذي بسند حسن , وقال : قال 
أحمد قال يزيد : العماء أي ليس معه شيء ۰ وحسبك بالترمذي 
٠ ۰ ٠ 50 ۳ 1 ۰ 1 4‏ ححة . 
وا مام احمد بن حنہل إمام اهل السنة ۽ وشيخه يزيد بن هارون 1 


۱۹۳ 


۱ 1۳ ۱ ثم خلق العرش بعد ذلك ) . وف هزا 

وی روابه الا مام احمد "۲ ثم خلق لعرش 01 رضي 
٦‏ ور و دی 

اف ات الق اس تسین عقفلا ونفلا 

فهدا هو زیر السلف الالح سا ب وما داه دس النالن 
لا ا ی از ال( 


۾ شد ۳ نا خ . عر الله على مراد الله عر و حل . بامنا ما حاء 
غر سنوی 7ھ قو الد لق باه امه لنعا 4 اص 
سر القند نار لضو ات رال وهام 


وکر حضر بالك من تصور للذات العلية فهو هالك . والله 
بخلاف دنت 


ویس للانسان ان يذهب في تصور الذات العلية المذهب الخاطيء ؛ 
حيت بفس الخالق على الخلوق . مع علمه بأنه النزه الذى ليس له 
منیل . 

على أن الحق قريب وهو ثابت في فطر العقلاء ؛ ومن البسیر أن 
بنتبه المؤمن له ويطرح الخيالات والأوهاء الباطلة . فإن كل مؤمن 
صحیح الایان بوقن آاہوی پر ری والزمان وسائر الاکوان ۰ 


۳ 
وان وحوده سبحانه سان ق على وجودها ٠‏ وأنه عز شأنه کان ولا زمان 


14 - 


1 سواه سبحانه بعد خلق الزمان والکان والاکوان لا یزال على 
ما عليه كان . لم يتغير ولم يتبدل منزها عن الزمان والمكان والأكوان . 

وقد تقدم لك أن انفراد الحق عز شأنه بالوجود قبل خلق المخلوقات 
5 أمكدة وأزمنة وجهات ومکاني وزماني هو عقيدة أصحاب رسول 
الله عة وساثر السلف الصالم ؛ وهو الذي بثبته العقل البرهاني؛ وما 
سرا a ls‏ لا لات مات الب 

اا ف ا ٢٢‏ ماهد 

خلق السصوات وا رض ولا شلّق اسهم وما کت متخذ المضلين 
عضرا 4 والعبرة بعموم اللفظ الالهي الأقدس . والإيجاد والإمداد 
شاه موس ای 

إن الانسان اذا آراد شيئاً فى #لکته الخاصة كان . فإرادتك 
منکن ا تر E‏ لإقامة الحجة عليك فى الايمان 
بوذ ؛رادة آلتفرد بالکمال الطلق سبحانه في عوالم الإمكان نما 
اہر داڈاا راد تیان یرل کنفیگون سب ان الذي يسده 
ملكوت كل ل شی عر وإليه ترجعون 6 


ہوک 


ای 


2 
شی 2 


الأحدية والكلام والقدر : 

هو الأحد سبحانه لا يشارك فى أحديته - في ذاته وصفاته وفعله 
- لا يعلم كنهه غيره , وإذا كان المحدود لا يدرك ما هو أوسع منه 
حداأ فکیف يدرك غير المحدود 0 قال تعالی ۲ لا ندر که الأبصار 4 


- ١۵ ے‎ 


,الادراك الإحاطة بکنهه . 


2 
اس + 


نا : < وجوهیومنذ,اضرة إلى ربهاظرة" ۹ . وصع ن 
تله رزية المؤمنين لربهم عز وجل , والادراك النفي غير الروية النبته 
کت ج أن براه ولکن لا بحبط به , وهي غير الرؤية القتضية للجسميز 
أو الحدوث , وقد آمنا بأن قول الله حق وقول رسوله حق على الرحه 
الدی بلسق, ٤‏ 0 الأقدس کر وحل 0 0 ولا کی 5 سبحانان 
انت كما آثثبب على نفسك ل" تحضى تناها عليك . 
الصارح ام شر سم سر مسلوی ٠‏ رہن ز تدم أنه حادثك نت ان سد احوادث 
شی دوت تہو صال مخالف لذهب | لسلف ۱ رفتله الف 7 بخلق الق أن 

- التي حمل رایتها اب ن أبي دواد - Lr ih NE‏ 
00 من ربهم محدت نوریو او بن 
قبل ولم یعرقوا مثله عن ابانهم ٠‏ ومن زعم أنه محدث بالنسبة اللات 
العلية فقد خاب وخسر 70 ہہ" : كيف یحکی الق 
قول أناس قبل جردم ؟ والجواب عن ذلك يسير 

نوریب سیک سر سس برای یی الى يوم 
العیامة ؟ 

أفلم يكن ما سیخاطب الله به موسى والأنبياء مکتوباً قبل هذه 
۱ 
لنشأة الإنسانية ؟ لا شك أن ذلك كان موجودا في عالم الظهور فى 


ے- ٢۹‏ ہ 


النوح . وکان قبل ذلك في الغيب الذي لا يعلمه الا الله فى البطون . 
رسلمنا علم کنهه لله . 
اما القدر فإيمانهم فيه إيمان الصحابة رضوان الله علیهم لا یبطلون 
حجة الله على حلقه , فالتکلیف حق , وقد أحمعت الأمة الاسلامية من 
حبربة ومعترلة و أهل السنه على ذلك ولم سقط التكليف - بشروطه 
المعروقه في الشربعة المظطهره الا الملحدون الإباحمة الخارجون عن 
الأسلام والقدر والراده والمدره لا شك في مطابفتها للعلم الأزلى . 
ولا شافي سی الاساظة العلمے والكليف سد ا حسع ۰ اذا كان خلاف 
الأمه الاسلاسسة تجسع طوائفها لم شال التخلیف نفسه . وافا ینصب 
على سسب ا دکلف ' فالحلاب فى حقيقته إذ! لیس بذي بال . فان من 
وت عش سب کلف بف سمل أنه مكلك ان الشكلين 
ج وتف از عدن ذلك اا این ولا يكم آو كان سے ھتا 
و دات 
حیث ان الأمة قد أجمعت على التکلیف . فلا شك ان من امن به 
رجهل سببه فهو ناج عند الجميع » ونرد إلى العلم الاحاطي سر التوفيق 
بين ما قصر علمنا عنه . ولا خلاف بين العلماء أنه من المکن أن یکون 
هاك من الحقائق ما اذا اطلعنا عليه آقمنا الحجة على أنفسنا بوجه من 
الوحوه الممكنة . والعقل النزيه لا يجعل ذلك في حيز المستحيلات . 
وفوق کل ذي علم عليم ۱۲ . 


۱ أها بل الحق العارفون بالل لشيخنا العارف الرشد السيد محمد الحافظ. بن عبد اللطيف 


- ی 


الرحمن على العرش اسنوی 
والفوقيه العرشية لم ترد 


اسا ,الله , وما حاء عن الله على مراد الله من غبر تكبيف ولا 
قشل و" نمطل < لسس ٹب وهو السميع البتسر هذه 
هی فده السصسلفے وهدا هو الدي ده أن اواحه به اللصوص الواردة 
7 رت والسته اختفهره دور رناده 1 نهان ٠‏ بلکس حصن من 
بذعي ال الترام سد نُك بريد من عد و اهادم فاته ,هراد لفط : 
وان ده مسفر عون العرش ). 
وعد نے بسصه ھکنا لم برد فى القران ولا فى السنه 


وا وز لفظ الاستواء ولفظ الاسشواء ليسن خاصا 


کے جر 
العرش بل ورد في غيره کقوله : < ثم استوی إلى السماء 4 
۳ وت0 الله فوق العرش ) یحتمل معان متعددة منها ما هو 
كفر صریح ومنها ما هو إيمان صحيح ‏ لأنه إن آراد بذلك التجسيم 
والاحاطة المكانية والتشبیه بفوقیة الخلوقات واحادثات التی توصف 
الفوقية کما بقول القائل : جلست فوق الکرس أذ علی الکرسی . 
فان آراد القائل بفوقية العرش هذه الفوقية التی تفيد التجسیم 
والتشبيه والنسبة المكانية والزمانية فهو کفر صریح كما يدل عليه 


- ۱ - 


ن لقران الکریم من قوله: ۶ لیس كمثله شی ءٴ وهو السمیع البصبر 4 
وقوله ٠‏ قل هو الله احد الله الصمد ید وود ول یکن 
کھواٴ اج وإن أراد بهده الفوقبة الرتبة والمقام والعلو كما یژوله 
البعض او اراد فوقنة لانفه عفاء الله حل حلاله 7 لیس کمثله شىء 
وهو ا لسميع النصير 4 من غير تشسه ولا ٹٹسل ولا تعطيل كما 
بقوله المع الاجر . ف/' شك في أنه الامان الصسحیع الذي قرره أئمة 
لسلف الصالم رسي الله سهم با حاصسل أن وت الرحمن بأنه 
ز فوو العرش ۲ مم كوه غر وارد بهدا اللفط في الفران أو فى السنة 
الصححه امنعو علها ولا بصع وصف الله مسحانه وتعالى الا يما جاء 
هت نکر لصحم الثابت لا بالاحتهاد ولا بالاستتباط . 


اقوں : هدا الوصف مع أنه لم يرد سم اا 
ہیقت ل الكفر اذا أراد به التجسيم . . ومنها احتمال الإيممان | 
اراد يه العنی الوارد . 

ولکن حدور هذا الوصف من مم موحد یوجب علینا أن نحمله 
على معناه الإيماني الصحیع , ومثله لفظ : ( الله موجود في كل 
مکان ) فهو مع کونه أيضأ يعطي نفس الاحتمالات التعددة لکن 
صدوره من مؤمن موحد یوجب علینا حمله على آقرب معانیه إلى 
التوحيد تحسینا للظن بالسلمین ٠‏ فکیف بن یبادر ویتسرع إلى الحكم 
بالكفر والإخراج عن الإسلام , ولا شك عندنا في أن المتكلم بهذا 


- ۱٩ - 


الکلاء رت رم عوام السلمین الذین يرد هذا اللفظ على آلسنتهم ل 
نفع فى نصورهم ابد العنی الكفري والفهوم الشركي الذي قد بحتمله 
اللمط . بل القصود منه العنی العام الذي بتصوره من بقول بالمعسة 


الاستواء بالاستصرار : 


ولا نصح ال ع ا تاد اسفاطح رط 
س د اش ا ی 
تخل فده لعفر راسشر . واا موقت العمل هو النسكه «الايمان با حاء 
قاع ی بات ی فرتں گناد اه الست 
ہے فد ح ۰ عر الله على مراد الله من غير تشبیه ولا تسيل 
ولا تشر ولا تكييف 7 ليس کمثله شی ء وهو السمیع البصیر ۹. 


قن اه ا حرمیں - رحمه الله تعالى - : أجمع المسلمون على منع 
قدیر صفة مجتهد فيها لله عز وحل لا يتوصل فيها إلى قطع بعقل أو 
سمع . وأجمع المحققون على أن الظواهر يصح تخصيصها أو تركها با 
لا بقطع به من أخبار الآحاد والأقيسة , وما يترك با لا بقطع به كيف 
بقطع به ؟ . ( أنظر التعليق على السيف الصقيل فى الرد على ابن 
زفيل للسيکي ص ۵۸ ) . ۱ 


رما نسب إلى ابن عباس رضي الله عنهما أنه قال فى قوله 


ا 


عالی + استوی عنی العر لعرش 4 . استقر على العرش وقد امتلاً به 
او صعد إليه أو استوت عنده الخلائق وما إلى ذلك > فذلك من رواية 
ابی صالح ومحمد بن مروان الکلبی ٠‏ قال البيهقي : كلهم متروك عند 
اهل العلم بالحديث لذ بحنحون بشي ٠‏ من رواباتهم لكثرة 5 الناکیر فيها 
وطهور الكدب میم فى روانانهم فال على بن آلدبنی : سمعت 
جني بن سعد القطان تحدث یں سمساں فال قال الكلبي : قال لی 
بو صالم گل ما صد ای كدب ٠.‏ عى سفساں عن الکلبی قال : قال 
تی اہو صاع انطر كل شی رونت سی سا نج ان اله 
ڪه دم بر و؛ ۱ 

رد ر بحبی بن معين : الكلبي ليس بشي. . وقال الإماء 
سح ری : محمد بن مروان الكلبي الكوفي صاحب الکلبی سكتوا عنه 

قلت : وكيف يجوز أن تكون مثل هذه الأقاويل صحيحة عن ابن 
عباس رضی الله عنهما ثم لا يرويها ولا يعرفها أحد من أصحابه 
الأتبات مع شدة الحاجة إلى معرفتها ( الأسماء والصفات مع حذف 
بسیر اختصاراً ص ۱۳ - 4١6‏ ). 

قال التابعي الجليل الامام أبو حنيفة رحمه الله تعالى في كتابه 
الخ : نقر بأن الله تعالى على العرش استوى من غير أن 
یکون له حاجة واستقرار عليه وهو حافظ العرش وغير العرش من 


- ۲۱ - 


و تست ى . (الوصية وشرحها مطبوعة مع الفقه الاکبر 


عبر ! 


مب ۱۳۵ ص ۱۲ ) . 


الاستواء وزبادة لفطل الذات : 


ا ست ال'لنزام بالوارد فی فة الاستوا: درن زسادة لفقل 
( بذاته ) ققد مسا بست هم بقول بضر دسل من الكتاب والسنة : ان 
الله تعالر لی استوری ررادء دون اعرش Ya‏ سر ۱ الو على العرش ۱ 
الثاست مقس الم ار ار ۱ و آن اللہ ہائن سین خلا ۹۳ 1 نان دن 
حلقه ؛ لم سرد کی گتاب و سنۂ ؛ واأنما أطلق.ه 0 أطلته من السلف 
ی تن تد 0771 الا ینا 

0 و نے ی الله عن ذلك کا صرح ح بذلك کی شي‎ EEE 


ا 
ہے ber”‏ 


7 لفظ ( فرق العرش ) فلم يرد مرفوعاً الا في بعض طرق 


جدبت الاوعال من رواية ابن منده فی التوحید ۰ وفي سنده عبد الله بن 
عميرة مجهول ا حال . ولم يدرك الاحنف فضلاً عن العباس . ( انظر 
التعليق على السیف الصقیل للسبكي ص 47 ) 


وشال السلفي الشيخ محمد ناصر الدين الألباني في مقدمة 
مختصر كتاب العلو للإمام الذهبي - بعد كلام - ومن هذا العرض 


أن ها ۱ 
نبان ان تين اللفظتين ( بذاته - پائن ن ) لم تکونا معروفتین فی عهد 


ہے 000 5 


الصحابة رضران الله عليهم . ولا في عهد التابعین فاطلاقهما حينئذ 
محدت . 

قلت : ولا في عهد التابعبن ولکن لا ابتدع الجهم وأتباعه القول 
بان الله في کل مکان ١‏ اقنصی صرورة البسان أن بتلفظ هؤلاء الأئمة 
الأعلام تلفظ ( باتش ) دون أن بتکره أحد متهم . أ هه ص ۱۸ . 

تاب اقفر ايا مزال أن سمل الروعان اليه 
الدی حك عله بالكفر وفل غله والحمد لله - هو التلفظ با يرهم 
التشسه والمحسم فی حو الله تعالی والحلول في مکان فقالوا : مستو 
ہم نه واس عر حلفه فدفعوا تعطیل الحهم ٠تأوئله‏ بشي ٠‏ قريب غير 
بعد مر حت اللفط من تجسيم محمد بن كراء السجستاني حتی 
هرو كلهم أولياء على الله تعالى يضيفون اليه ما شاعوا من الألقاب 
حرص على التوحيد. ألا ليتهم سكتوا أو نزهوا وفوضوا كما فعل 
موب 

قال الاماء التابعی ا جلیل أبو حنيفة رحمه الله تعالى : لا ينبغي 
لأحد أن ينطق في الله تعالی بشيء من ذاته ولكن بصفه با وصف 
سبحانه به نفسه . ولا يقول فيه برأيه شیا . ( إيضاح الدليل ص ٤٤‏ 


.) ۶۵ - 


قال الشيخ الامام بدر الدین بن جماعة : إذا ثبت ذلك فمن جعل 
الاستواء في حقه ما يفهم من صفات المحدثين , وقال : استوی بذاته . 


- ۳٣ - 


أو فال استوى حقيقة . فقد ابتدع بهذه الزيادة التي لم تثبت فى 
اتبين غ احد من الائمة القتدی بهم , وزاد بعض المتأخرين فقال ۱ 
راء ماےے الذات : ات على عر شه ما ملاه . وأنه ليك لذاتد من 
نهانة تعلمها ؛ وقال اخر : بختص ممکان دون مکان ٠‏ وم‌کانه وجود 
ذاته على عرشه , فال ‏ والأشبه أنه ماس للعرش ۰ والکرسی موسع 
قدمیه . وقال نی س عمار بل تقول هو بذانة على العرش ١‏ وعلمه 
محبط ربكل شواء قار الدهی بعد نفله قول سی فولك ۱ بذانه ) 
من کیت 1 انطر کنات العلو الاھ هن ۱۷۸ 

وهی هر ےکر ط مات مس کلام بعش الجسمه . ولا حول با 
ت لاال 

تلمك رز مساو اضر ری اا ب یت اال 
امنرات قی. ھے ام كان لا بقول با هه للبارق تعالن : 
وکان یقون : الاستواء صفه مسلمة , وهو قول بعض السلف رضي الله 
عنهم . وستل احمد عن الاستواء . فقال : استوی على العرش كيف 
شا ء وکما شا بلا حد ولا صفة يبلغها واصف , ذکره الخلال بسنده اليه 
من کلامه . ( ([ ه) ایضاح الدلیل ۱۰۸ ) . 


العرش والموفية : 


كذلك يجب الالتزام بالنص والتقيد بالوارد في صفة الاسنواء ولا 


~~ ff 2 


يصح الزيادة علیها باجتهاد أو استنباط , وکذلك يجب الاكتفاء 
والتقید با ورد في النص دون زيادة من نص آخر غير صحيم . ما لا 
تثبت به الأحكاء من الحلال والحرام ٠‏ فضلاً عن العقاند التي هي آشد 
خطراً وأعظم رتبة ‏ فكيف من يثبت أمورأ في هذا الباب بأحاديث 
صفة الاستواء ) , فبقول بأنه فوق العرش مع أن لفظ ١‏ فوق العرش ) 
لم برذ مرفوعا 7 في ہلاس طرق جا بت الأرعال من روابة أبن مندہ ني 
التوحید + وقد لدم أن في سلدة عا الله بن عمبرہ سور مجپول 


0 ا 
ل رق سے ا فا عق تفن 


الاعتماد على الحديث الصحيح دون الضعيف فى العقائد : 


قال ابن الصلاح في ( مقدمة في علوم الحديث ) : يجوز عند أهل 
الحديث وغيرهم التساهل في الأسانيد ورواية ما سوى الموضوع من 
أنواع الأحاديث الضعيفة من غير اهتمام ببيان ضعقها فيما سوى 
صفات الله تعالى . وأحكام الشريعة من الحلال والحرام وغيرهما » 
وذلات كالمواعظ رالقصص وفضائل الأعمال : وسائر فنون الترغيب 
والترهيب . وسائر ما لا تعلق له بالاحکام والعقائد . 
ومن روینا عنه التنصیص على التساهل في نحو ذلك عبد الرحمن بن 
صلاح ص +٩‏ ) . 


ہے ق ۲ بت 


وان الامامالوري في التقریب : ویجوز عند آهل ا حدیث وغیرر 
۱ الأسائيد ؛ ورواية ما سوی الموضوع من الضعيف والعمل 
ضعنه فی غير صفات الله تعالی رالاحکام كالحلار 
ماق بالعقائد والأحكام . ( کذا في تدريب الرارو 
س ۲۹۸ 1 


التساهل في 
به من غیر بیان 
وا حرام ؛ وما لا 
2 السيوطي على التقريب م ١‏ / 

وقال الإمام أحمد بن حنبل في الكلبي ؛ يكتب عند هله الاحادیٹ 
يعني الفازي ۰ءء 77 ساء الال والحرام اردنا قوها هکل 
بريد 7 رزه . قال البھفی ر اذا کان لا بحتج به في اسلال وا حرام 
فأولى أن لا یتم به فى صفات الله سبحانه وتعالى ۰ وإما نقموا عليه 
نی ورا عع عن أهل الاب ٿم عن ضعفاء الناس وتدليسه انام ۱ 


( كذا فى الأسماء والصفات ص ۶۱۸ ) . 


ومن العجیب آنتا تری بعضهم ینکر على الناس أموراً يدعوى أنه 
لم يصح فیبا حدیث . فلا يجوز العمل بها ولا الاعتماد علیها مع آن 
هذا الباب واسع . وللعلماء فيه نوع من التساهل فیما یسمی بالعمل 
با دیث الضعیف حسب القواعد العروفة القررة فی علم الأصول ؛ 
والمصيبة الکبری أن هذا النکر للعمل بالحديث الضعیف فی آبواب 
الفضائل وا مناقب والترغیب والترهیب الذي رخص فيه العلماء ؛ هذا 
المنكر لهذا الامر المرخص فيه نراه يستدل في أبواب العقائد بأحاديث 
ضعيفة ومتكلم فيها , كاستدلالهم بحديث الأوعال التکلم فيه . 


سر ۲ 


وهو في باب العقاند التي يمتنع العمل فیها اتفاقاً با حدیث الضعیف , 
بل لابد فيها من الصحيح الثابت إن لم نقل المتواتر . فلا حول ولا قوة 
إلا بالله العلى العظم . 

قال الإمام أحمد بس حنبل رصي الله عنه إذا روینا فى الحلال 
وا حرام شددنا . وإذا رونا في الفصائل ونحوھا تساهلنا . 

وفى روابة عله الأحازيث الرقائق تحمل أن بتساهل فيها حتى 
بجی ء سی ء لمك 02 

مان الأصام عبد الرحمن بن مهدي رضي الله عله : اذا ا عن 
السی مي فی ا حلل وا حرام والاحکام شددنا فی الأسانيد وانتقدنا فی 
ا رحاں 

وقال الإماء ابو زکریا العنبري : الخبر إذا ورد لم يحرم حلالاً ولم 
يحلل حراما ولم يوجب حکماً وکان في ترغیب وترهیب اغمض عنه 
وتسهل في رواته . ۱ الأجوبة الفاضلة للامام اللكنوي . ص 6" ) . 

وقال النووي في كتابه ( الأذكار ): قال العلماء والفقهاء 
وعیرهم : يجوز ويستحب العمل في الفضائل والترغيب والترهيب 
بالحديث الضعیف ما لم يكن موضوعاً . وأما الاحکام کا حلال والحرام 
والبيع والنكاح والطلاق وغير ذلك . فلا يعمل فيها الا بالحديث 


الصحیح آر خسن )۷ اه . 


¥ - 


وقال الحافظ العراقی في ( شرح آلفیته ): أما غير الوضوم 
فجوزوا التساهل في إسناده وروایته من غير بیان ضعفه إذا كان نی 
غير الأحكام والعقائد ٠‏ في الترغيب والترهیب من ا مواعظ والقصص 
تنا !لخديال وشحوها , واما إذا كان في الاحکاء الشرعية مر 
الحلال والحرام وغیرهما أو في العقائد كصفات الله تعالى وما يجور 
وما يستحيل عليه ونحو ذلك فلى بروا التساهل في ذلك ؛ 

ون نمس على ذلك شن ا امباء الرحسن ہن مهادي رات بن 
حنبل وعہذ الله بن المبارك وبر هم ب وقد عقد اہن عدي في ( مقدمة 
الكامل ) والخطبب في (الكفاية ) بابالذلك ى,اه(اج" 


ص ۲۹۱ ). 


خقيق مهم فى فول الإمام مالك عن الاستواء : 

وقد نقل الإمام الحافظ ابو بكر البیهقی في کتابه العظیم 
7 الاسماء والصفات » ( ص ۱۵۰ ) نصوصاً متعددة تبين موقف 
الإمام مالك من مسألة الاستواء , ومالك هو إمام أهل السنة والجماعة 
وعالم المدينة وامير المؤمنين في الحديث . 

فمنها ما رواه ابن وهب قال : كنا عند مالك بن أنس فدخل رجل 
فقال : ياأبا عبد الله (الرحهن على العرش اسنتوی » كيف 
استسواژه ؟ قسال : فأطرق مالك وأخذته الرحضاء » ثم رفع رأسه 


خر نات 


فقال : الرحمن على العرش استوی كما وصف نفسه . ولا يقال كيف . 
وكيف عنه مرفوع . وأنت رحل سوء صاحب بدعة , آخرجوه ٠‏ قال : 


فأخرج الرحل . 


ومنها ما رواه بجی بن بحبى قال : کا عند مالك بن آنس فجاء 
رحل فقال باأبا عبد الله : ١‏ الر حمن على العرش استوی 4 فكيف 
استوى ؛ قال فاطرق مالك حسی علاه الرحصاء ثم قال : الاستوا. 
عبر محهول . والكف عبر معفول , بالاهان به واحب . والسزال عنه 
بدعة . وما أراك ال مسدعاً , فأمر به أن تحرج . وروي فی ذلك أيضاً 
عن رسعة بن أبي عبد الرحمن أستاذ مالك بن أنس رشي الله عنهما. 
وروی في ذلك ایض" عن ام سلمة رضی الله عنها رواه اللالكائي . 


قال ا حافظ العبدري فی ( دليله : ص : ۳٣‏ ): وأما ما رواه 
للالك ني عن ام سلمة رضي الله عنها وربيعة بن عبد الرحمن أنهما 
قلا الاستواء غير مجهول والكيف غير معقول فمرادهما بقولهما : 
عير مجهرل انه معلوم وروده في القران ٠‏ بدليل رواية عند اللالكائى . 
وهي : ۱ الاستواء مذكور ) أي مذكور في القرآن . وهذا مراد مالك با 
" روی ولم يشبت عنه الاستواء معلوم كما هو شائع وذائع على الالسنة ء 
ولو ثبت لكان مراده ما قلناه وهو أنه مذکور في القرآن ؛ وآما ما 
یروی عنه أنه قال : الاستواء معلوم والكيفية مجهولة فهذا لم یثبت 


عن مالك ولا غیره من الائمة رواية فلا اعتداد به . 


- ۲۷۵ - 


2 من أقوال السلف فى الصفات : 
تال محمد بن الحسن الشيباني تلمیذ الامام ابي حنيفة الثائی 
رحمهما الله تعالی : اتفق الفقها , كلهم من الشرق إلى الغرب على 


الامان بالصفات من غير تفسیر ولا تشبیه ؛ وقال : ما رصف الل 
تعالى به نفسه ففرا وه الس در اللالکائی نی شرح ا 


وذكر البیهقی بسنده إلى إسحاق بن موسى الانصاري تال ؛ 
ہیقت سفيان نون یمه ول ۽ ما و ےا الله نا وال رتعا اس 73 
فى کتابه خقرا «ذه تفسیره لبس لأحد أن يفسره بالعربية ولا بالفارسية . 
ولا سكل اما انز رحمہ الله تعالى عن حديث ال وبه والنزول ولحو 
ذلك قال + نؤعن يها ونصدق بها ولا كيف ولا معنی » ( شرح السنة ) 


قال عيد الملك بن وهب : كنا عند مالك بن أنس رحمه الله تعالى 
فدخل عليه رجل فقال : ياأبا عبد الله ا الرحمن على العرش 
استوى 4 كيف استواژه ؟ قال : فأطرق مالك وأخذته الرحضاء ثم 
رفع رأسه فقال : #الرحمن على العرش استوی 4 . كما وصف 
نفسه ہ ولا يقال كيف » وكيف عنه مرفوع . وأنت رجل سوء صاحب 
بدعة . اخرجوه . 


وني لفظ له رحمه الله تعالى بطريق يحيى بن يحيى : الاستواء 


یر مجهول والكيف غير معقول والإبمان به واجب والسؤال عنه بدعة 


سين 
٩‏ سم 


وما آراك الا مبتدعا فأمر به فأخرج ۱ 


وروي ذلك عن ربيعة الرأي أستاذ مالك رحمهما الله تعالی فقال 
عبد الله بن صالح بن مسلم : سئل ربيعة الرأي عن قول الله تبارك 
وتعالى : ۶ الر حمن على العرش استوی 4 كيف استری ؟ قال : 
الكيف مجهول والاستواء غبر معقرل , ويجب علي وعليك الإيمان 
بزلك كله . 

قال الببهفى : أخبرنا محمد بن عبد الله ال حافظ قال : هذه نسخة 
الکتاب الذي امل الشبح أبو بكر أحمد بن إسحاق بن أيوب في 
مذهب اعل السنۂ فيما حرى بين محمد بن إسحاق بن خزیه . ربین 
أصحابه ها وذکر فيها # الرحمن على العرش استوى © بلا 
كيف . والآثار عن السلف في هذا كثيرة . وعلى هذه الطريقة يدل 
مذعب الشافعي رحمه الله تعالى » والیها ذهب أحمد بن حتبل والحسين 
ين الفضل البجلي . ومن التأخرین أبو سلیمان الخطابي .. إلخ . 

وقال الامام البغوي في ( شرح السنة ) : أهل الستة یقولون . 
الاستواء على العرش صفة لله تعالی ؛ بلا كيف » يجب على الرجل 
الایان بد . ويكل العلم فيه إلى الله عز وجل » وذكر خبر الإمام مالك 
رحمه الله تعالى . 

سئل الإمام أبو حنيفة رحمه الله تعالى في حديث النزول فقال : 
ينزل بلا كيف ( كذا في الأسماء والصفات ص ۶۵٩‏ إيضاح الدلیل 

۲ 


ن 
۳١ -‏ 


اعظم دلبل على صحة التاویل 


وت ند ها حديئاً صصحا هو أكبر حجه على صحة التاء بل ١‏ وأن 
قول من بقول بأن التأومل باطل هکذا بالاطلاق هو أبطل الاطل 
زان تیال سان أن تعفن الس لو أرلها اللاي 
لها معار. تخالف ظهر ما ندل عله ؛ وقد بان ذلك رسول الله ره 
تم هت فان 

« يقول الله عر وحل : ياابن ادم . مرضت فلم تعدنی . فیقول . 
يارب كيف أعودك وأنت رب العالین ؟ فیقول : اما علمت أن عيدي 
فاا ری تك تعد + اما عالث انك لى عدت لوجدتنی عنده . 
فیقول ٠‏ ياابن ادم استسقيتك فلم تسقني ٠‏ فيقول : أي رب وكيف 
أسقيك وأنت رب العالمين ؟ فيقول تبارك وتعالى : أما علمت أن عبدي 
فلاناً استسقاك فلم تسقه ؟ أما علمت أنك لو سقيته لوجدت ذلك 
عندي ؟ قال : ويقول عز وجل ياابن آدم استطعمتك فلم تطعمني . 
فیقول : أي رب وکیف أطعمك وأنت رب العالمق ؟ فیقول آما علمت 
أن عبدي فلانا استطعمك فلم تطعمه ؟ آما أنك لو آطعمته لوجدت 
ذلك عندي » لفسظ حدیث الأشيب ٠‏ وفي رواية زيد بن الحباب 


« فلوعدته لوحدت ذلك عندي » وبعناه قال في باقی الحديث , أخرجه 


35 ٣ - 


مسلم في الصحیح من حدیث بهز بن أسد عن حماد . وفیه أن ذلك 
يقوله يوم القيامة . 

قال الحافظ أبر بكر البيهقي : واستفسار هذا العبد ما أشكل 
عليه دليل على إباحة سؤال من لا يعلم من بعلم . حتی يقف على 
المشكل من الألفاظ إذا أمكن الوصرل إلى معرفته » وفيه دليل على 
أن اللفظ قد برد مطلقاً والمراد به غبر ما يدل علبه ظاهره , فاند أطلق 
الرض والاستسقاء والاسنطعام على نفسه والراد به ولي من أوليائه . 
وهو كما قال الله عر وحل : ۲ إنما جراء الاين پجاربون الله 
2۳‪ له * وقرله : ۶ ان الذين یؤڈون الله ورسوله ۹8 
وقوله : < ان تتصر وا الله ینصرکم ) رالراد بجميع ذلك 
ارلیاژه , وقرله : ا لوجدتنی عنده ۹ أي وجدت رحمتی ثرا 


۰ ام 


عنده , ومثله قرله عز وحل : ۶ ووجد الله عنده فوفاه حسا حسابه 
أي وجد حد حابه وعتابه اه ( الاسما ء والصفات ۱ / O‏ 


کو 


ابن تيمية والتأويل 

وقد نقل الشیخ ابن تبمبه الذي بتبجع ادا ٠‏ السلف باتبانی 

في ابطال التأوسل والحار عن السلف ا ا 
اللفظ عن ظاهره وس ذلك 


٩ 


معبة الله وقربه من خلضه . 


فقہ کی اس شملۂ فى معسة الله وقربه أربعة مذاهب . :ار صی 
مله مدهب واحدا هو المذهب الرابع ونسبه إلى سلف الأمة من انم 
اليو عدويو العلم تار کا وقول ارت د انين 
مرا بجمیم ما ح دنه الکتاپ والسنة من غير تحریف للکلم انكر 
ان الله تعائی فرق سمواته وأنه على عرشه بائن من خلقه وهم بائنور 
مه وهو ایضاً مع العباد عموماً بعلمه ومع أنبيائه وأوليائه بالصر 
واا والكفاية ( مجموع الفتاوي ۵ / ۲۳۱ ) . 


وعد أن استد هذا التأويل لون السلف عموما عاد فاسنده الی 
الا مام الخ شيح اذهب قال : إن حنبل بن اسحاق تال الاماء 0 
الله عن قوله تعالی : * الا هو معهم آینما کانوا » فقال ۰ علد 
عالم الغیب والشهاد: محیط بکل شی . 


إن لفظا العبة والقرب هنا مصروفان عن ظاهرهما . والسر في هدا 


f 5 


الصرف هو نفی المماسة الحسية . 

وصفرة القول : أن ابن تيمية مقر بالتأویل الجازي وأن لم يسمه 
مجازاً , وأئه اتخذ منه وسبلة للدفاع عن سلامة العقيدة وتبرئة ساحة 
کتاب الله العزیز من الطاعن 


۱ 3 ع‎ ۱ 1 ۲٢ 

قول الخلبل عله السلام : ( رب انهن أ٘ضللن كثيرا من الناس ) . 

وقودءه دعا لى 1 0 ومازادوهم عبر لتيب 4 1 وقوله جک : ۱ اهلك 
۷ ا ۱ 

022 الدرشم والذيئار ۱ واهلك السا الا حمران الذهب والحرير .۰ 


گا شدة النصرص حللها على أن اسناد الاضلال وژیادہ ایت 
علاك الئاس والنساء إلى الاصنام والدرهم والدینار والذهب واخریر 


را 
اس 


روعی فيها أن هذه الذکورات أسباب آما الفاعل ال حقیقی فهو الله عز 
وجل . 


ابن القيم والتأويل : 
الأعظم . 

وقد أنكره الشيخ ابن القيم في كتابه ( الصواعق الرسلة ) لكنه 
اعتمده وأقر به فى مواضع متعددة من كتبه وشأنه في ذلك شأن شيخه 


سے 8" ب 


5 سے الى أقر بالحاز تاوبلا وتصريحا في مواضع مختلفة مر 
مولفاته . 

ومعنى هذا أن لابن القيم مذهبين في المجاز : مذهبا متعارن 
مشهورا هو الانکار , ومذهباً غير مشهور هو الاقرار . 

والاقرار بالمجاز عندنا هو عبن التأوبل لأنه صرف اللفظ عن ظام. 
5 بب من السات الساز به وشو الداه بل ۱ 


قال الدكتور عبد العظم المطلعني ؛ وكانت أدلتنا على إقرار الإماء 
ابن تبسية دأ مجارٌ رنه : 


الأول : تأويلات مجازية نقلها عن بعض السلف ثم ارتضاه 
مذهياً له فى نصوص قرانية . 

الثاني : تأويلات مجازية استأنفها هو استئنافاً من عند نفسه . 

الشالث : ورود المجاز فی حر كلامه مع الرضا به وأعماله في 
توجيه مشكلات نشأت عن صعوبة الأخذ بظواهر نصوص مقدسة كما 
اتخذ من المجاز وسيلة للدفاع عن الأئمة الأعلام ومواقفهم من الحديث 
النبوي الشريف وقد تقدم هذا كله في إيجاز : أما الامام ابن القبم فلا 


على مذهب الاقرار بالمجاز عنده دلیلان : إضافيان لا ینطرق إليهما 
شك ۱ وهما : 


ے 82 


الأول + تساأوبلات مجازية مستفيطة وردت في کته ہے 
الصواعق 

الثاني ؛ ورد المحار مسر بحأ فى حر كلامه وهو في هذين الدليلين 
وعلی هدا الأساس بدير الحديث 
التأوبلات الممازية : 

شيعب الأويلات الجازیة عند العلامة ابن القیم رارحعنا كثيرا 
سه إلى أصولها البلاغية فوجدناها مورعة على جميع انواع المجاز . 
ٹکار منیب 

تأويلات محازية من قبيل الجاز العقلي . 

وتأویلات مجازیه من قبیل الجاز اللغوي الرسل . 


وتأویلات مجازية من قبیل الجاز اللغوي الاستعاري ۲۱۱ . 


(١)المحار‏ عند الإمام ابن تيمبة وتلاميذه بين الانکار والاقرار ص ۲۶ للدکتور 
عبد العظيم إبراهيم محمد الطعنی 
- ۷۔ 


تفسیر السلف للصمات 

وفك سكل متا الرأي عن فول الله تعالی ؛ ۲ الر حمن على 
الغرش استوی ٩‏ كب استري ١‏ قال ؛ الكبف غير معقول والاسترا. 
سر , سب 0 5 و رصقب 2-7 وعلباف الامان بذلك كلد ۱ ا ۳ بار 
الله الا فد اخہوئی محمل بن يريك ١‏ سمت با اس یں الہزار بقول : 
سس کلب مه ازا اقباس این تمر بئول : سمفت اجب ی اہی ا حراري 
بقرل : سمعت سقيان بن عييئة يقول : کل ما وصف الله تعالی به 
ملسلا كن تنابه قحسیره تلاو ته والسکوت علیه ۰ 

قال الإمام القرطبی فى تفسیر قوله تعالی : * فیتبعون ما 
تشابه منه ابتخاء الفتنة وابتغاء تأویله € . قال شیخنا أبو العباس 
رحمه الله تعالی > متیعوا التشابه لا یخلو أن تی ویجمعوه طلا 
للتشكيك في القران واضلال العوام كما فعلته الزنادقة والترامطة 
الطاعنون في القرآن . أو طلباً لاعنقاد ظواهر التشابه كما فعلته 
المجسمة الذین جمعوا سا في الکتاب والسنة ما ظاهره اشسسه ؛ حتی 
اعتقدوا ان الباري تعالی سم وروی وصوره مصوره ذات وحة وات 
و بد وجيب ورحل راصبع ۱ تعالى الله عن ذلك ۱ أو يتبعوه على حهه 
إبداء تاویلها وایضاح معانیها ؛ أو كما فعل صبیغ حين أكثر على عمر 

ار 5 


فيه السژال . فهذه أربعة أقسام : 


الأول : لا شك في كفرهم . وأن حكم الله فيهم القتل من غير 
استتابه . 

الثاني : الصحح المول بسكفسرهم ١‏ اذ لا فرق بسنهم وبين عباد 
اماد والصور ؛ ويستنايون ؛ فان بابرا توالا قتلوا كما بفعل من 
ار ند 

القالث : احسلفرا في حوار ذلك بناء على الخلاف فی حواز 
ويله وقم عرف بأن مدهب السلف ترك التعرض لتأويلها مع قطعه. 
رتو ہہ ضرا هر هھ ¦ قىقولون امروها كما کا وده بعصهمه الی 
سم + تب ویس وحملها على ما يصح حمله في اللسان عليه من شیر 

الرایع : احکم فيه التأديب البالغ . كما فعله عمر رضي الله عنه 
بصبیغ ١‏ انضر الجامع لأحكام القرآن للقرطبي ۶ / ۱۵ - ۱۱ ). 

سال الزمخشري أبا حامد الغزالی رحمه الله تعالی عن قوله 
تعالی : ۸ الر حمن على العرش استوی > . 
فكيف يليق بعبوديتك أن تصف الربوبية بأين أو كيف وهو مقدس عن 
الاين والكيف . ثم جعل يقول : 


- ۲۹ - 


06 لي 


سر غامصضص من دوه 

چو ات 

E‏ مرف اب‌اك ولا 
له ,لأ تدری صسفات رکہت 
ین منك الروح شي شوشر اا 
وکنا الأنفاس عل سیر ها 
أبن مرك الععل والفهم إذا 
انت E‏ 
فد دا اك الي 
كيف تدري من على العرش استوی 
كين یٹ لرب | م كيف يرى 


کیب و ہیور كف نے 
هو فوق الفوق لا فوق له 


حل وال ۾ کے : ات و 


قصر اللوم فذا شرح يطول 
ضربت - والله - عناق الفحول 
ندري من أنت ولا كيف الوصول 
فيك حارت في خفاياها العقول 
هل نراها فتری كيف تجول 
لا ولا ندرني متى هناد تزول 
يلب الوم فقل لے ي باجهول 
كيف يجري منك أم كيف تبول 
له "تقل کیت اسشری کال 

فلعمری لیس ذا الا فضول 
وهو رب الکیف والکیف يحول 
وهو في کل السواحي لا برل 


م ۱ 
وتعالى قدره یبا تول 


المعبة ال لهیة 


تقدم فی بیان عقائد القوم رضي الله عنهم , آنهم يؤمئون بکل 
ما نسب الحق عز وحل إلى نفسه من غبر تکییف ؛ لا على الوجه 
المروف فی ال حوادث کا أن ذاند لا تشبه شبناً من الذوات فصفاته 
لا تشبه سنا من سفات الخارفات , ولا فعله بشبه فعل 


2 13 
رصح ی 


وِيِبَنَا أن الفعل إذا نسب للحق تجرد عن الزمان . فيريد ويشاء إذا 
لبت للخلق دخلها الحال والاستقبال » وإذا نسبت إلى الحق زال منها 
الزمان فلا حال ولا استقبال لأنها نسبت إلى خالق الزمان » فھی إرادة 
مطلقة أزلية أيدية غير مقيدة بالزمان . ۱ 

وكذلك الظرف إذا نسب للحق زالت منه الظرفية لأنه تيارك 
رتعالى خالق الظروف والأمكنة . فكان قبل الأمكنة بلا مكان ۰ وجل 
سبحانه عن أن يتغير ويتبدل , فلم يكن سبحانه فاقداً لكمال حتى 
يفيد من وحود المخلوقات ذلك الكمال ۶ سبحان ربك رب العزة عما 
يصفون 4 . 

فاذا سمعت قوله تعالی : ١‏ ءأمنتم من فی السماء 4 فالاصل 
في لفظة ( في ) آنها إذا نسبت إلى ما يجوز عليه الظرفية كانت 


ا 6 وج 


ن إلى من لا يجوز عليه الظرفية انتفت عنها 


۱ الظرفية بوك سبحانه ۱ 
0 وکانت )ری التزه اللائق بالمنزة رمتی عرفت أن 
الظرفيه 5 یا و کک 


: بالمعنى ٠.‏ 
إنها ليست 7 ۳ ا إلى السماء الدنا با » وفوله 
الٴؤرس . وعرفت یو سرت 
۲ 

1 5 د هه کے ٭ 
را ۶ وجاء ريك ٩‏ هو نزول د دی + ء إل بی عن کل رصف في 


النرول رااحیء المعروف أي احسام 


ہے تن ات للحن سبحانه المعية المعروتة ۳ 
المسياسات . وهذًا بلزمه الحلول والتجسیم ؛ ومشبته لا خلاف بین 
علماء انين فی كفره ۰ ويعتقدون أنه سبحانه حال في كل مكان 
كحلوز الماء دة فی العود والروح في الجسد وهذا ال بين ء وهو 
سبحانه گان قبل كل شیء بلا مكان ٠‏ وهو على ما عليه كان ؛ منرہ 


عن التغير والتبدل » وان يحل فى مكان او يتجسد او يتحد عخلوق 


وأراد آخرون أن ينزهوه عن هذا القول » فوصفوا فوقيته على كل 
شيء بالوصف الجسماني , فحيزوه في ناحية من الكون , فوقعوا فيما 
فروا منه . ويقولون : قال فلان : هو فوق كل شيء بذاته ومع كل شيء 
بعلمه » وهل علمه ينفصل عن ذاته , وهل ( بذاته ) وردت فی آية من 
كتاب الله أو حديث رسول الله عل ۲ الم ترد » ولاذا قلدوه في 
العقيدة ؟ وهل فی العقائد تقليد ؟ 


- £ = 


والاصل في لت آنهم لم یقطعوا بان لق منز من او 
زهوه عنها لسقطت جميع لوازم الجسمیة من خيالاتهم . 007 

وبيان ذلك أنك إن فرضت أن فوقبة الذات على العرش مر 
الفوقية المعروفة فيما نشاهد ١‏ فلا بسعك الا أن ا 
المجي ء والتزول اللاین سہا للحق في الکتاب والسنة » فتقرل : انهم 
کرت الس بد والنزول اف الب نشاهد 


اا حا ورل اما ان تقول أنه مازال على الفرقية المعروفة نئان 
قد نقبت التزول المعروف ؛ فإنه لا بوجد شي ٠‏ من الأجساء یکون فوق 
شی » فینژں ۰ ولا جد مس ا ل ودلا 
هر الجمم بین الصدین ٠‏ وشو محال ۰ 

رع الج رو ای تی ت تسكرن كد ارك هه اتف 
المع وفة . 


فإن أولت المجيء والنزول وقلت بالفوقية العروفة فقد افتضحت . 
دإن رلت الفوقية وقلت بالجیء العروف فقد افتضحت . 

راغا يلزم التناقض من ظن أن فوقیته سبحانه الفوقية الخلقية ؛ 
ونفی عنه الفرقية الإلهية التی لا تشبه بوجه فوقية الخلق ؛ وظن أن 
هو المجي ء الخلقي ونفی عنه سبحانه الجیء الالهي النزه . وهدا 
در الضلال البین الذي يشبه تناقض الكفار القائلین ثلاثة هي واحد 
دداحد هو ثلائة في وقت واحد . 


ے- ۳ - 


ولا ندري ما الذي دها عقولهم حتى حملوا النصوص 
التى تجامع فوقیة الخلق ٠‏ وقد نفاها الشرع والعقل 
فی الادة حتى الملاحدة بداوا یغبرون رايهم فی الأجسا 
إلى أصل عير الأحسام . وقد قرر بعضهم 


ص على امور 
۰ مع أن الباءء 


جسام لاور ونها 
01 الأثير لصىفس مادي , 


فالزمنون أولى بنرك ا حمود ا حسمالی . 


تقو تھا کف اوھ هي ااسلفه الصححه 


وضهاء 7 جم لي | هر 1 5 على الفى ال هه التي نشاره ف فوقبة 
اخلو ولت المفسوفس النى بین ذلك 


و کمن هجى ء وغيره ٠‏ وبذلك بخرجون من التناقض الذي هو أية 
صعف سن ٠‏ ودیننا هو الدین الواحد الذي لم ينفك دين غیره عن 
والتحقیق العلمی فی ذلك أن ال حق سبحانه لیس بجسم فما نسب 
إليه لیس بجسمانی » فھی فوقية ليست بجسمانية . 
ونزول لیس بجسماني ؛ ومجيء لیس بجسماني . ومعية ليست 
الحادثة 
وقوله تعالى : * والله من ورانهم محيط 4 أما الإحاطة 


تھی كإحاطة السوار بالمعصم , والإحاطة الإلهية منزهة عن أن تشبه 
الاحاطه احادنه . 


3 66 کہ 


وقرپ جو عباده ثایت ۶ ونحن نحن قرب إليه م 
حبل 

الوريد 4 آترب إلبهم من أنفسهم ٠‏ فإنه سبحانه قيمهم , لا ہیں 
اس ون 

إلا أن بشاء ؛ هو الذي بتصرف فیهم كيف يشاء دلا حول لهم ول 


انقرب النزه غن حمسع صفات القرب انادت ‏ 

سبحاك این کیت اي حت گلت 3 0 مکان ۱ ان نکون كما کت 
ولا مان . وحدبتث ساس انه سئل ٢‏ اسن کان رہنا قبل أن یخلق 
الخلق * قال کان فی عماء اه , والعماء غيب ۰ وقد فسره السلف أي 
لبر معه شىء . وهو الموافق لما جاء فى الأحاديث الصحيحة . 

فلیس شاش أي جمع بین ضدین ولا نقیضین ۱ 

تا ال کت نیع الصا لت جانا آج کرھداقل 
الکون أو خارجه . ویزعم الجاهل الکاذب علي ريه أن نفيهما معا 
صف له بالعدم . وهو منتهی الغباء , وهو دلیل على أنه مجسم 
ضال . فإن ذلك لا یلزم الا في العجسیم , فإننا ننفي عنه سبحانه 
دحوله فى الکون الدخرل | اسمانی + ونا ننفي عنه سبحانه حروحه عن 
الکون الخروج الجسماني . ونثبت له سبحانه الفوقية الالهية والقرب 
اللي والاحاطة الالهية النزهة عن الصور الجسمائية بساثر أوصافها 
سس وتداخل وامتزاج ومکان و مسافه , فان ذأته منزهه عن 
جسمية ولوازمھا فوصفه منزه عن ذلك كله . 


د £0 - 


بحرمون التقليد امو وهم سس في تاد لقر, له 


أولئك ۳ نظهرون التفویض زور وببطنون ن التجسيم الوثني 


ا 


یه اف یو یی رق لين کم له شي ۰ من حم الوحوه . اما 5 انزل الله 


على مراد اللہ . وهده هی عفندة السلف السالح قاطبة لا تکییف ولا 


2 1 
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رعن معاوية بن الحكم السلمي قال : وکانت لي جارية ترعی غ" 
لي قبل أحد والجوائية ۱ فاطلعت ذات بوم ٠‏ فاذا الذئب قد ذهب بشا: 
من غنمها 71.٦‏ ادم + اسف كما يأسفون , لكني 


هي 


ENE الاد 5 فعظم ذلك على‎ a a 
كه او ہیس ' قال ؛ انعسي بها سو وو‎ 
و اععف | دانها مؤمنة . ( رواد 59 في كتاب ۳۳ ونوا‎ 


فى المشكاة : ورواه مالك في كتاب النكاح ياب في كون 

رة فى الکفارة ريط . 

رعن رجل من الأنصار أنه جا ء بأمة سوداء فقال : يارسول الله إن 
*لى رقبة مزمنة فان كنت تری هذه مومنه فا أعتقها . فقال لها 
سول الله به : آتشهدین أن لا إله الا الله ؟ قالت : نعم ء قال : 
وی ی : نعم ء قال : أتؤمنين بالبعث بعد 

١ 

تا ٠‏ قال : اعتقها . 


( رواد 
ده أحمد درجاله رجال الصحیح ) 


— ۷ہ 


وعن آبی هريرة رضي الله عنه أن رجلا أتى النبي إل بجار 
سوداء أعجمية ؛ فقال : بارسول الله إن علي رقبة مؤمنة , فقال زپ 
رسول الله له : أين الله ؟ فأشارت برأسها إلى السماء بأصبعي 
السبّابة » فقال لها رسول الله 4# : من أنا ؟ فأشارت بأصبعها إلى 
رسول الله تة وإلى السماء , أي أنت رمسول الله ؛ قال : أعتقها , 
( رواه أحمد والبرار والطبرائي فی الأوسط ) . 


ا ار قال لها : من ربك ؟ نافارٹ ہراسپا ا ات 


فقالت : الله . ورحاله موئفون , 


ز اع محممالزرائد ج١‏ ص ۲۳ کناب الإيان . باب فیمن شهد 
کو اه ) . 


عا الحديث الشریف سك به من یقول بالجهة مع العلو والفوقية 
وهو خلاف مدهب عامة أهل السنة والجماعة القائلین بالعلو والفوقية 
النافن للجية . لأن اجهة فیها اثبات اللسبة المكانية ولا تحتمل الجاز 
بقلات العلى والنوقية : أن العلو فانه یحتمل العلو الكاني كقولك : 
الکتاب على الكرسي ۰ ويحتمل علو الرتبة كقوله تعالى : ۶ تلك 
الرسل فضلنا بعضهم على بض 4 , وأما الفوقية فإنها تحتمل 
الفوقية المكانية التي هي التجسيم بعينه , كقولك : الكتاب فوق 
الكرسي ٠‏ ويحتمل الفوقية الرتبية التي تدل على الفضل ورفعة المقام 
كقوله تعالى  :‏ ید الله قوق ایدیهم 4 , رجمهور أهل السنة 


ارك مس 


تن 2[ على لار وو 
سماعه يتيسول لعلو للعلي 2 تون الفوقية له سین 
۱ + ۳ ینا ٠.98‏ و و ۱ 2 
وتعالى ؛ ولکنوم يقولون با جهة لود |ثبات اسر 


ولا ريب . 

اذا علمت هذا فاعلم أن السؤال عن الله پاین ليس من اسر 
لبرحید , نعم » إن إثبات الاستواء لد وإثبات العلوٗ والفوقية اللائقة ی 
هو ما صرح به الفر آن الكريم ١‏ وهو الرارد عن ال ع ء لکن السؤال 
نہ بأين لیس من اج الاسن ‏ بل وستافي كسال التنزبه الطلرب ١‏ 
راس و ات فق سح مفتہر بلخشف عن حلبتة الاغان راج ا 
أحكام ایسلام وترنیب ما بترنب على ذلك من حقوق وحرمات . 

از القیاس الصحيع العتبر للکشف عن حقيقة الاسلام أخبر عنه 
نينا محمد مه حين قال : «أمرت أن آقاتل الناس حتی يتولرا لا اله 
الا الله . قإذا قالوها عصموا مني دماءهم وأموالهم وحسابهم على 
لله » ؛ ويقوله : « من قال لا اله الا الله صادقاً حرمه الله على 
تار » . فإذا قال القائل : لا إله إلا الله محمد رسول الله فقد أعطى 
البيان الصحہ الکافی عن معتقده › واعتصم بحماية الدين ودخل في 


لشن حصیں . 


ركان لد قبل أن بحارب الأعدا ء ينتظر هل پسمع اذانا من 
#۳ فإذا سم كف عنهم , ولم يكن من سنته في معاملة الامة أن 
# عن مكان الله بعد إقراره, ہکا مة التوحيد . ولم يقل أنه ينبعي 


08 ال 


لهم أن یتروا بعد ذلك أو مع ذلك بأن الله في السما 


هذا REG‏ أخرى ا وی 


و 71 
زر > 1 
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وبهذا تعلم أن اسندلال بعضهم بهذا الحديث على أن لله مكاناً أو 
ا لی جهة اوس لال هم امنا قد[ ۰ «القول به باطل , 
فقد اتعقب كلمة أهل السته والجساهة على وجود تنزنے احق ى 
الم فخ فين الاطلوال وا لأيهاء ٠دلا‏ خلاف بين 
المسلمين کی ذلك حتی الكرامية المجسمة عندما قالوا بالجسمية قال 
شیر جحسم 2 ک اد چستام ٠‏ وهذا تناقض أو نفاق . فانهم ۳ أثبترا 
الجسمية بحقيتتيا العروفة عند الاطلاق والتعارف علیها لقظيا بين 
أعل اللغة فإنهم يثبتون جسماً له طول وعرض وعمق » فان نفوا عنه 
الطول والعرض والعمق كان تناقضاً ٠‏ وهؤلاء هم الذین اختلف العلماء 
فى کترهم وان لم ينفوه وإنما نفوا أن يكون كالأجسام من حيث أوصاف 
أخرى لم ينفعهم النفي لأنهم جعلوه فرداً من أفراد الأجسام يشمله حد 
سے فیکون فرداْ من کل . وهؤلاء الذين لا خلاف ہین محقفي 
العلماء في کفرهم لأنهم مشركون . 


گل تو خلت العلناه تبون تمت یه تساه لیب 


۲ و المعروفة التي تقابل التحتية ٠‏ ولا كانت الجهة فرع اس 
وب ذو ستة سطوح ٠‏ فإذا وضع الجسم بازاء ء جسم آخر أو جر 
ان الست ۱ 
تاش عن هذا الرضع الجهات ا وق روحت ویین ریسار وأماء 
سود موس وی رک 
رن الجهة للحق سبحانه لزمه القول با جسمبة ١‏ فان الٹزم الجسمية 
پر ماف + خلاف بن العلما ٭ في کفرہ ومن نفاھا فد نز فانه 


)رز بالجهة أثبت الجسمية , وقد نفاها في أن واحد حبث صرح بنفي 


الجسمية . 

,وزز هم الزين اختلف العلماء في کثر هم | رجوعاً إلى الشاعدة . 
بے انرھب مدغب وان 5 يلتزمه صاحيه؛ او :لسن اک 

اما هد نسب للحق سبيحاثه أنه تحت الأشيا » فهو کاثر بالإاجماع 
ون و تیه له 
حديث الخاريك : 

دا حديث الجارية الذى فيه أنه گل سألها أين الله ؟ . فقالت : 
في الساء . قال : فمن أنا ؟ قالت : أنت رسول الله , قال : أعتقها 
لإنها مؤمنة . فقد قال ل شيخنا الشيخ محمد الحافظ : إن كلمة الوفاق 
* علماء السلمین قاطبة من أهل السنة سلفاً وخلفاً أن أين الله - 
میں دردت كذلك - ليس معناها أن الله تبارك وتعالى له 

۰ 

7 "سول مله يسأل عن الکان الذي هو مۃ تحر فيه , ولا خلاف 


ہے ھت 


نه خالق الاکوان يما فيها المكاء 
ا لق “كوان سیا لکان , 
a‏ کر تو بلا مکان ۰ وحل سبحانه عن 
2 ود اماو یم سا ما علي 
ن یتعیر 


كرا دهن 5 كاف ين من تعد أن الحق حالس علی العرش في 
الست لر اتمروت ا .رڈ عد ولد فا حلسية 
عدوا 99-9  .‏ تم آناعلهم ) . فادا سألت أحدهم : آین 
ود کت فى ال و ندل على أنه موحد له . فلا بزال 
على كعرء هی اعتق: الولد له ۰ سبحائه عما بقول الضّالون . 


ہس ر البين أن الرسول مه انما کان نسالھا سر الا يفيك 
خر ھی قرف . وحیث ان السوال ابن الله , قعتى السال عن 
نکر والحواب فى السماء . لا يفيدان نفي الشرك . فنحن نجزم بأن 
هد سول له يصدر منه كته على هذا الوجه . فإن صح فى اللغة أين 

اا 
کین بسال ولدا عن أبيه مثالا 


اك 


ی نعل برد أن سال عن ماه وإقا پر يريد اموه له 


لقو 


رو ۳ 
وروي دق سا وان نار یں ا 


ا اس الذين كانت یی 


- ۵۲ 7 


يله سال حصبناً : کم إلهاً تعبد ؟ 


وقد ورد آنه 
قال : ستة فی الأرص وواحدا في السما. ۰ فمشل هذا إن سال 
سائل ان الله ! فسبفول في السما. ۰ ولا برال على کفره وشر که , 
ول" رول السران والحوات على آنه مزمں ١‏ واما السؤال الدى بدل حوارہ 
على التوحہد كان تقول لها من ربك اه دس تعبدبن ؟ فتقول : 
یه . از سس الس وقد فال 812 « آمرت آن آقانل ای 
تق طز اله از" الله » ولم بهل ۴ : حتى بقولوا إن الله له مکان 
ہت 
رحبت ں الروبات قد تکون باللفظ ٠‏ وقد تكون ممعنی ما فی 
روي دحتمل تصرفه في اللفظ وارد وقوي ( وان كان في الصحيح 
سب رانه قد صح بلفظ ( من ربك ؟ ) . ولاکان هذا هو السؤال 
سني يعس التوحيد . فنحن نجزم بأن أفصح الخلق الذي آوتي حوامع 
الكل لا بسح ان یسل - وهو بريد معرفة توحيد الجارية - سؤالاً 
بريد به وجها لا يعين التوحيد لكن لا كانت الجارية أعجمية لا تحسن 
لعرببة حاطبها النبي ب على قدر فهمها بقوله : أين الله ؛ ولا كان 
التعبیر القول عن الإشارة شائع في اللغة والعرف استعانت الجارية في 


۲ | ى 7 1 
۶ بالإشارة لا بالعبارة , ولا كان شأن التکلم بالاشارة أن يستعين 


- ٣۳م‏ -ہ 


تلم تدل 
لمحسوما ر 
7+ ۶ى الا 
۱ 2 
ص بجوابها على ۱ ۱ عن آنها محددة . وز 
3 ماح ابه © 5 4 5 ۰- ٦‏ 
۱ انبا کانت ۱ 11 00 
۲ نس آ 7 
فهم من بنسب | لك ونعتبره وهما وسو . فهم 


۵۶ 


توحید ال لوهية والربوبية منلازمار 
لا ینفک آحدهما عن الآخر 


اعلم أن التوحسد الدي حاءت به الرسلون وبینه خاقهم عليه 
وعلبهم الصلاه والسلام أ ع اير رس به القران ۰ وپرهن علیه آسطم 
ےتا غر ات بعالی واحد في داته . باحد في صفانه ولا خالق 
سواه ول بستحي العناذه ال هو , الكلمه الطسة ١‏ لا اله الا الله » 
كمي 'اسار ارس كلها م. وت اس الي ہاج ولاک رر 
و الات ا سا قلعن آئی عمد ال ي 
سام تی دا اہ اغا ار ١اض‏ العلية :9 گی جا 
ب‌دبه وه عقلبه »ولا من أصول غير مادية , فلا ححوء حول حماها 
لمق دير والمساحات والأشكال ونحوها . وقد برهنه القران ميا اده 
سبحانه الفتی الاکمل ووجوب الوجود ۰ والترکب کی الذات واتصافها 
دافقدار ولوازمه يستلزمان الحاجة إلى الغیر والافتقار إلى السوی ۰ 
وینافیان وجوب الوحود . ویقتضیان الاتصاف بالامکان . تعالی الله 
عن ذلك كله علواً كبيراً . فهو واجب الوحود . وهو الأول والآخر ؛ وهو 
الغني الحميد . وأما أنه واحد فی الصفات فهو أنه سبحانه لا ثاني له 
في وجوب الوجود ٠‏ وما يستلزمه من الكمالات العليا اللائقة بمرتبه 
دحوده الأعلى : من الحياة . والعلم ٠‏ والإرادة والقدرة ء وإذا قد ثبتت 


وحدانیته فیما ذکر › لزم أنه لا خالق سواه ولا رب غیره . واذا بان أنه 
9 ہے ها زر له بستحق العباده غیره , فان توحید 
لت نے الألوهية - أي استحقاق العبادة - متلازمان عرفا 
7 200(۰ ری ال لاگ , والاة شراك في أحدهما اشراك فی 
بث تس اضف أنه لا رب ولا خالی الا الله :لم بر مستحقا 
ا هو , ومن اعفد أنه ل" نحق العبادة غبره كان ذلك بناء 
غ سس پٍ ی)) قو وشن ارا الله ىه في العبادة كان 
لمح له قار" نویه هدا القبر ؛ هذا ما لا تقرف في الناس سواه , 
قار مر ل" مسد له ربوسه استحال أن بتخذ معبوداً . ولهذا تجد 
اناس ء. عسههم الصلة والسلام ومن أرسلهم حل جلاله یکتفون في 
دعوة الى التوحيد بأحدهما » ويضعون كلا منهما موضع الاخر . 
اکتد ء نشدة التلازء بينهما فی العقول ‏ وأن القول بتوحيد الريوبية هو 
إقر ر توحیہ الألوهية وبالعكس ہ وإليك البینات من القران والستة : 
قن تعالی > ۶ واذ اخذ ربك من بنى ادم من ظهورهم ذریتهم 
واشهدهم على آنفسهم )€ فماذا كانت صيغة العهد بنص القران ۲ 
هكذا : + الست بربكم € ولم يقل بالهکم » وجعله سبحانه 
بش من ر به في العبادة حیث قال : ۶ أن تَقَُولُوا 
بوم القبامة اناكنا عن هذا غافلين. أو تقولوا !نما أ شرك آباؤنا مِن 
فقيل 4 الایة . ۱ 


الس ناسحا قن أن اخ 


- 1 


۱ ۴ من زم 
الصحابة الى عهدنا هذا . 3 


موقف نبس الله بوح عليه السلام : 


ماذا فال سی الاوح لقومه الوئنشین 8 3 فقلت استففروا 
و ووس وی ٠‏ لما نقرر في عقول 

سر أنها | معد غر الله ال 7ف فا اس تي اریت 
دارا امحى عنها هذا الاشراك تبعه التوحيد فی العوديه . 


موقف ہی الله ابراشيم عليه السلام : 
يحي ويميت بت وقال فيد الا یت سض ای اف 
هب ری . هدا ريي ٠‏ ولم يقل : الهي ۰ وکان نهابة احجه آن قال : 
٭ ای وجهت وجهی للذي فطر السموات والأرض ¢ ٠‏ وما هدا 
ا توحيد الربوبية المستلزم في كل عقل إذا سلمه توحيد الألوهية . 
وقال الخليل عليه السلام أيضا لعباد الأصنام : ۶ بل ربكم رب 
السسموات والأرض الذي قطرهن 4 الآية . أليس هذا إضراباً 
ابطالياً ما | عتقدوه من ربوبية الأصنام ؟ وأقام الدلیل | مسي عليه 
السلام على عجز الأصنام بتكسيره إياها بياناً لعابديها أنها لو كانت 
ارباباً كما اعتقدوا لاہ تطاعت الدفع عن نفسها , فاذا بطلت ربوبيتها 


۷ ات 


موقف نبس الله موسی وهارون علیهما السلام : 


ولا قال موسى وهارون علیهما السلام لفرعون 3ت رسول رب 
العا لين جرت ببنه وبنهما محاورة تتعلق بالربوبية والالوهبة ذکرنها 
هذه الآبات بالتفصسل وهی فول الله تعالى حكابة عن فوعون وموسی 
( قال شرعون وما رب العالمين. فال رب السصوات والأرض وما 
مت سم بی قال لمن حو لاه الانستمعون قال ریک ورب 
رک7 ليق گے شال إن ر سو لکم الذي ارسل اليكو لجنون .قال رب 

ری وانفرب ومایینهمن كلثم تعقلون 4 . وقال فرعون هرة : 

۶ ماعلصت نکم من اله غيري 4 وقال آخری : ۲ آناریکم الأعلى ؟. 


موقف نبي الله عیسی عليه السلام : 


ويقول الله لعیسی ابن مریم : « نت قلت ددتّاس انخذونی 
وأمى الهین من دون اللّه ٩‏ ؟ » فیقول بعد کلام حکاه عنه التنزیل : 
3 ما قلت لهم الا ما آمرتني به أن اعبد وا الله ربی وربكم ) . فلو 
كان توحيد الربوبية لا يستلزم عندهم توحيد الألوهية كما زعم 
بعضهم , لتوجه على المسيح عليه السلام أن يقال له : ما أديت 
رسالتنا فإنا إنما أرسلناك بتوحبد الألوهية » ولم تكلفك ببیان بوحبد 


الربوييسة لام هقرون به ٠‏ ولکنا نری الله تعالی قد قبل 


الححة, ؛ أفلا یکون في ذلك على ما نقول أبين حجة ؟ وعنه عل , 


السلام في موضع آخر من الکتاب العزيز ۰ ( وان الله ری ورب 
۴ و و عند وه ؛ 4 بفاء التفریم والترتیب المفيدة للاستلزام ۰ ویقول القران 


52 أمر به الرسول الأعظم تار : ١‏ قل غير الله الخد وبي 4 آي 


منه هزم 


تضردا وا ۲ فل أغبر الله أبفى ري" وشو رب كل ل شیء 0 
سوال اشبت فی القبر : 

لیت الال فی القبر الڈی بکاد ببلغ حا التراتر العنوي 
مشسهور « وعيه اللكن بثولان للمبت : من ريك ؟ ولا يقولان : من 
۱( الله ربى » اکتا منه فى التوحيد بهذا 
الحواب :وله يقو" له : هذا توحید الربوبية , وهو لا ينجيك . 

قاول ما خاطب الله الأرواح  :‏ آلست بربكم > . واکتفی متهم 
بالاقرار بوحدانيته في الربوبية ٠‏ وأول ما تسأل الوتی فی قیورها ۰ من 
ربك ؟ واکتفی متهم یال قرا ر بأنه ربهم , آفبعد هذا يشكك متشکك ؟ 
ولکن الله يهدي لنوره من يشاء . 


تقغریر قرانی في المسالة : 


وقد رتب القران اللوازم الفاسدة على نفي الوحدانية في الا لوهية 
بياناً منه تعالى أن الشركة فى الألوهية تستلزم الشركة في الربوبية 


- ۵ ۔ 


عد انش ین لا محالة ؛ تعالى الله أن يكون له شريك ٠‏ فانظر مان 
تال سبحانه 2 ہیی سس سا لذهب كل إل دما خلق 
ولعلا بعضهم على بعض ؛ سبحان الله عما یصفون 1 ومعناه عير 
أولى النهى : أنه لو كان معه اله لكان ربأ وخالقا ؛ ولو كان معه ذلان 
لذهب .. الخ . وما سكون الدلبل ناما إذا سحت اللازمه وكاس 
مھ سر اسان رای ال ان گور عم الا امن ا وک 
لت رمك صدث وعدا و هذا أن الفران بقرر آن ی فان 
فى استجهاو الع كان مشركا ل محاله فى الربوبية . وكذلك قال 
تعالی ۶ نو كن شهماالهه الا الله لفسدنا ٩‏ ولم يقل: آریاب . 
لتلازم لرسوسه راد لوهية نفیاً وائباتاً . 


وتقرير هم" السرهان الشریف يطلب فى كتب العقائد . وخلاصته 
اه لو کر معه شریيك في الألوهية لكان شريكاً فى كونه ربا وخالقاً . 
ولو كان كدلك لكان شريكا له في وجوب الوجود » ولو كان ذلك كذلك 


مسدت العوال , لوا ° 
لصد لعوالم ولا كان لها نظام » بل ما كان لشيء منها وحود 
الخلاصه : 


ونهذا ر لك حلا | ۰۰ 0 
۱ تح 1 "نه اخفاء على من تدبر کتاب الله فى أن 
يدال ٠“‏ دتوحید الالوهية متلازمان في نظر العقل والشر 
7 ۱ ۱ 5 7 0 
جو ات ثول بالاخر ٠‏ وانتفا ء أحدهما في اععق من | 9 
انج ۰ 0 خی ٠‏ ۹ ت > 1 35 
+e‏ 


مج ا۱ے 


على الآحر , والقول بان الرسلین علیهم الصلاة * والسلام ما حاءوا 
بتوجید الربوبية لان الناس کانوا في غنية عن بیانه . وما حاءوا او 
بتوحيد العبادة - احتجاحاً ببعض بات الح لم بسن اہ 
قول تکذبه نصوص الکتاب العریز ۰ ودعوی يدحصلها العلم بتا 
المشركين قديمه وحديشه . ما حكاه الکتاب العزيز من ذلك وما 7 
الباس > هو ء المفتسون نفته السامری من بي إسرائبل أشركوا العجل 
في عاده ربهم . فان لهم بي الله هارون بعسفے الحغمر ۲ وان 
رسکه ال ر حص 4 رصي 1" هدا المحل . فهل تسح مله عليه السلا 
هذا اكلام 4 ادا كان اسراكهم في العسادہ مسا على الاشراد 
شو رپوس 

تح سی لصوي معاندة للحق . وانقیاد لمحض اله 
يله عن وصية موجزة كافية لا يسأل بعدها 5" 


تدر ® ۱ 


e سے‎ 


عيره . فقال له : بأبي هو وأمي . عليه الصلاة والسلام - ( قل 
ری الله ته استقم ) فلو كان كما یقول ذلك الفرق بين التوحیدین الذي 
استحلت بناءاً على فتیاه هذه دماء لا تحصی › حقنها الاسلام وحرمها 
الله ورسوله . لکانت هذه الوصية غير كافية لا مؤدية لا جاء به 
المرسلون . وحاشاها من ذلك . كذلك قال تعالى : ۶ ان الذین قالوا 
ربنا الله ثم استقامُوا 4 الآية . وهذه العبارة في موضعين من کتاب 
الله تعالى في سورة ( حم السجدة وسورة الأحقاف ) و رانب 
السعادة كلها على الاستقامة البنية على قول : 3 رین الله 4 دون أن 


بقول الهنا . فهل بعد الله ورسوله لاحد من قول ؟ ‏ فبأي حدیت 
بعد الله واباته يومسون ۹ . 


فلبحذر السلم من تر نف الفالین وانتحال اشطلان وھحوم آلنکرس 
الذين لا هم لهم الا التشسم على حجماهي المسلمان و تخب هه بر 
أكابرهم من العلما : العاملی وأهل السے المحققان ؛ بأنهم ائمه الكد 
فا تفون ا اندرو للسمة الف ان اا ی لحن ال 
ای لالض ما معبس له وحه الاسلام وتغضب له لاق خوش 
سدور الشقاو لين الأمه , التي وحد الاسلام الصحیع بينها . وأوصى 
الاسلاء آهده بالمحافظة علیها - اعني تلك الوحدة - فنسال الله الکریہ 
سيه العضیم سی الرحمة أن یلهم جمیع الأمة الرشد حتی تجتمع ولا 
نتفرق ونتحاب ولا تتباغض . انه ذو الفضل العظیم(۱) ۱ 


١١‏ .و و شب 
۱ انظر در فان الفران لاشبح سلامے العر ام 


ااه 


ما نعبدهم ال لیقربونا إلى الله زلفى 


هذه الأبة مس النصوص التي يستدل بها البعض على مراد 
المردود وفهمهم الخاطئ وتصورهم الفاسد فطبقونها تا بر 2 
بالتبي عة أو بالأولسا ء والسالحين من هذه الأمد المحمدية ‏ وعلى كل 
من تبرك بهم او باثارهم اعد والعجرية ری کل من تنظمهم 
و احترمهم : راعمی ار زاره المسلمين الف الحن والتوسل بهم ,اليك 
را تارهم والدعاء عند فنوزهم عاذ لهم كعنادة المش کی للامساء ,ا 
تعرقو دی لحو والناطل ولم بدرکوا أن الله تعالی اما نکر على 
لتے گان نما انهه لات 27 الهه من یرم تعالی :اتاک 
اه کی دعوئٌ نے ڑا ان عبادتهم لها تقربهم إلى الله زلفى . 
دكمرهه واشراكهه مس حيث عبادتهم لها ومن حيث اعتقادهم انب 
أربت ص دون الله . لا من حيث توسلهم بها وقولهم أنها تقربهم إلى 
ا 

رهه دقيقة لابد من بيانها » وهي : أن آخر هذه الآية يشهد بان 
أولتك المشركين لم يكونوا صادقين في قولهم مسوغين عبادة 
الأمناء  .‏ مانعند هة إلا لبق ربونًا إلى الله زلفی 4 ۰ فإنهم لو کانو 
صادقی فى ذلك لكان الله أجل عندهم من تلك لاصنام ٠‏ فلم يعبدوا 

: . قال تعالى مبيّناً هذه الحقيقة في آخر هذه الایه , ۶ ان الله 


- ۳ 


لا یھدی من هو كاذب 'کفار 4 . وقد نهی الله تعالی السلمین من 
سب أصنامهم بقوله تعالی : ۶ ولا نبوا الذين يدعون من دون الله 
فِسبوا الله عدوا بغير علم كذلك زب لكل آمة عملهم نم إلى ره 
مر جعهم فُبنهم ما كانوا يعملون 4 , 

روی عند الرراق وعد بن حمد وابن حرير وابن المندر وابن آبي 
حاتم 27 السشسم غر سندنا فاده رسي الله تع انه قال : كان 
السلمرن سیون اسیا ال ار يست الکفار الله عز وحل . فأنزل الله 
بعالو ۶ و سوا الد بلداعوں من دون الله قنستوا الله عدوا 
تعر عه > . هرا سب نزول هده الائة . فهي ادن تنهى المزمنین تھی 
عر وو يعطولوا کلمة تقص في احجارة العي کان بعبدها 
پرنسی۔ شاه انف نوا لا کول علق الكلمة تسب عت کب ار 
ونس شيره على تلك الاحچار التي کانوا یعتقدون من صمیم 
تلوبهه انها الهة تنفع وتضر ء وإذا غضبوا قابلوا المسلمين بالمثل 
نيسون ربهه الذي يعبدونه وهو رب العالمين . ويرمونه بالنقائص وهو 
المنزه عن كل نقص . ولو كانوا صادقين بأن عبادتهم لأصنامهم تقربهم 
الى الله زلفی . ما اجترأوا أن يسبوه انتقاماً من یسیون آلھتھم فان 
ذلك أوضح جدا فی أن الله تعالى في نفوسهم أقل من تلك الحجارة . 

وقل ذلك أيضأ في قوله تعالى  :‏ ولَنْن سألتهم من خلق 
السموات والأرض لبون الله 4 فإنهم لو کانوا يعتقدون حفاً أن 


ENE 


۳ ال الخالق وحدہ ١‏ وأن آصنامهم تخلق لکانن عبادتهم لله 
الأقل | 

بهد دونها , أو لكان على دل استرامهم له تعالی فوق اس 

بای نا 


وول هذا بعفق مع شتمهم له عز وحل غمرة على حجارتهم انیم 
۲ ے یانه وتعالی ؟ » ان البداهة تمك نہ ا ۳ 40+ 
1 اتی ری اوها لال علی ان الله تعالى أقل تیان ام لنای المشركين 

e‏ ا ال مھا قوله تعالی, و جعلوا لله مي 

۱ 5 02027 والأشعام تا فشالو !ا هذا لاه 5 ر عمهم و هاا 
رس هم کان شر انهم فلا یصل إلى الله وماکان للد فهو 
کت كانه ساء مایحکمون » فلولا أن الله تعالى أقل فى 
7 س تلك اخحارة ما رجحوها عليه هذا الترجيح الذي 2 
کواایٹشی واسححقوا علیه حگم الله علیهم بقوله : ۶ ساء مسا 
یحتمون + . ومن هذا القبیل قول أبي سفیان قبل اسلامه : ۶ اعل 
وى * .كما رواد اليخاري ينادي صنمهم السمی بهبل ان یعلو في 
تلك انشدة رپ السموات والارض ويقهره ليغلب هو وجيشه جيش 
نزسین الذي 0 یغلب الهتهم , هذا مقدا ر ما كان عليه آولئك 
ان ھی ن مع تلك الارثان ومع الله رب العا مین . 


فلیعرف حق العرفة : فان كثيراً من الناس لا يفهمونه كذلك ؛ 
نون علید ما يبنون . فلو قالوا انما نعبد الله وحده لا شريك له لا 


4ے 


الأصنام + وعبودیتنا لله تعالی لا للاصنام , ولکن لاعتقادنا قربها من 
الله على زعمهم جعلنا عبادة الله عندها فقعل من غير ا ی 
َ۶ الو هب ٠‏ ونما لرحو ببركدها أن بقبل الله عبادتنا ودعاءنا 
له وأن يقرينا الله زلفى ؛ أو قالوا اما نتهذها قبلة والعباد: خالصة للم 
تعالى لما أشركوا , وإنما بنسب البهم ا مھل بارتكابهم محرما فقط . 
عبت آنهم حعلرا لها هذا الاستحقاى من دعوى القرب أو القبلة من 
غير أمر من الله , ولا علم أتاهم ؛ ولا سلطان جاءهم . وعلى هذ 
+" يكعرون بعبادنهم لله تعالى عندها ؛ كما لا يكفر المؤمن بالله تعالى 
لو أذ فی كنائس الكافرين ؛ أو صلی فيها فرضاً أو نفلا ء آلا ترى 
ال اضرا لاسن باستقبال الكعبة في صلاتهم توجهوا بعيادتهم 
اليه ؛ واتخدوها قبلة . وليست العبادة لها . وتقبيل الحجر الأسعد 
إنما هو عبودية لله تعالى » واقتداء بالنبي عله . ولو أن أحداً من 
المسلسين نوی العبادة لهما لكان مشركاً كعبدة الأوثان , وقد ثبت أن 
الاعمال بالنيات ٠‏ ومناط جميع الأعمال على النية والقصد , ولم يسم 
الأتهاء تل سی O‏ روف النبي له جبهده علیه ما 
له . كما يزعم النکرون أن المسلمين في تقبيل أيدي أولياء اللہ 
يسجدون لهم . ولو كان سجودا لكان الانحناء لتقبيل الححر الأرور 
سجودا له . وحیننذ یقعون في الورطة التي أ رادوا الفرار مها 
يتان حي الأمة عبد الله بن العباس رضي الله ال 5 
071 أحد علماء الصحابة رضي الله عنه , في 
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کک اغ ق قال : هکذا ام نا أ. :: 
زر زفعل بعلمائنا خذ بيده وقبلها وقال مرنا ان نفعل باهل 
ے ر , ولم بعد انحماءه من فوق سرج بغلته لتقبيل يد عبدالله بن 
العباس سحودا 
۱ / 1 4 

وهدا دلبل علی ان کا مهما اهر ہتعظم الاخر ٠‏ وان تعظیم 
از الاس وتقييل اندذيهم مشرو ع 

رجا فی می اسي ذاود عن رارع رسي الله تعالى عه وكان من 
وع القع ال اقلا ادر موی الا شا يد القن 
صی له عليه وعلی آله وسلم ورحله : 
رح فی كتاب انترمدي عن السيدة عائشة رضي الله تعالی عنها 
ت قہہ زيد بن حارثة المدينة ورسول الله به في البيت فأتاه فقرع 
بات نتب الیه النبي صلی بجر ثوبه » فاعتنقه وقیْله »قال 
رهی : حدیث حسن , وهذا دليل أيضاً على أن تقبیل الصالحين سنة 
مشروعه من سان الرسلن . 

ولیس التوسل لله بالقربین شرك , ولا حبهم لله وفي الله کفرا ‏ 
الا تری أن آرلاد سیدنا يعقوب علیهم السلام جاعوا إلى ابیهم 
تقرس ون بد إلى الله . وقالوا : 7 ياأباناً استغفر لناذئوبنا € فهلا 
استغفروا لأنفسهم بدون واسطة ؟ وهل کانوا في ذلك مؤمنين ام 


٩۷ ب‎ 


له ۱ J:‏ ما له ۳ 
ليعربهم إلى الله زلفى مسح عند الله من القرر 
والخصوصمة , وما عليهم من الذنوب التي تباعد بينهم وبين ازر 
فى حن الو سين من أمنه ولسو انسھم اد لوا انف 
جاء ول فاسعمر و الله واستعفر لهم الر سول لو جد و االله نيوان 
e‏ ۱ هنر الى فو له ولو انهم اد طلموا اتفسه, ) ۳ 
عد حقو حسول الدت مهم والأساء ؛ لپ هم المستحجدون لاشتای 
7 توف 4 ددم سرا مصنهم إلى السي 1 عون ائدنہیں ۱ 
ر لئے ی ام رحدو لهم لدنه فبل ذكر استغها: هم لله ۱ فال ۱ 
۶ شڈسسععمر و اه ۹ ہا الفائدة من ذلك ؟ هل کان لا یکن 
بعس رهم نله تعالی قبسل مجیئهم الی الى ؟ . نم قال. 
+ واستعمر نيه لرسول لو حدواالله توابا رحیما ۹ . ما الفاندة 
مر ستعدر الرسول لهم " هل كان لا یکفی مجيئهم الى النبي جه 
23 رف اننسهم فیجدون الله تواباٌ رحيماً ؟ بل ما ذاك الا 
ليرحده. الى الالتجاء إلى النبی عه اذا آصابتهم مصببة . والتوسل 
ند وطلب الشماعه منه لهم بالغفران ليقربهم إلى الله زلفى . 
2 2 7 عدار 

ده الله تعالى من صد عن طلب الاستغفار من رسول الله # 
دشدد الحملة عليهم لأن ذاك أكبر علامة المنافقين » فقال حل حلاله 
۶ وادا ديل لهم تعالوا يستغضر لکم رسول الله لو وا رو و سه- 
ورايتهم يصدون وهم مستکیرون 4 , فما آشد هدا التونسم ١‏ وما 
ون 0 لق 


٩۸ - 


EE‏ ینماان یه 
8 4 , أي رحمة لهم , ومعنی الصلاة الدعاء . وأثنى الله على 
ى الأعراب بقوله ٠‏ ومن الأعراب من يومن باللله وال 
لاخر وپخ ماق فربات عند الله و صلو ات الر سول الا إنها 
ف بة لهم سبد حلهم الله في ر حمبه إن الله شور رحیم 4 , فانظر 
الى مضل الل ورحسته بالمؤمنين , کف يدللب لهم الدعاء س 
انی 2 ون لیا أن مسلوات الرسول قربه . فاللد سجاه وتعالی 
N‏ الدهاء , وهؤلا , المنكرون بقولون : الترسل 
اس رود ا0صا ض رو ی نن اوا ا 
ران اقا احبلھہ بکتات الله وبحق رسول الله عه وسنته . وقد كان 
نشسور يلتجئون إلى النبى عله في کل نازلة فیکشفها الله عنه, 
بيرط بر ولق کا سس سر ولرجرهم . 

"ول ىق انه تسر هين ارا ا سضر لم عه لما قال دق رایت 
الاح یسجدرن لملوكهم , وأنت أحق بالسجود سم فقال 
لنبي ميته : ( السجود لا یکون الا لله ) 

نانظر كم الفرق بين التوسل والعبادة فأين الافبام الصافية هل 
من 00۶۲( نبيأ أو ولياً سجد له ؟ أو فيهم س يعتقد أن 
ھی ا ا 5 ون الله أو أنه ابن الله بيات ان التَق 


دين القريقين . 
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فکیف يحرم النکرون التوسل بالأنبياء والأولباء , وقد رن 
التوسل بصريح الكتاب العزيز , قال الله تعالى حكاية عن ال" 
۶ وكانوا من قبل پستفنجون علی ادن كفروا ) أى 
90ئ4 على المشركين ويقولون اللهم الصرنا بلي آخر الزما: 
ارت فى النوراة ۲ شلما جاء هم ما عر لوا کر وا به یت 
مسمدا 2 , فإذا كان التوسل به 4 ابتاً قبل طهرره . فكي 
بدگرونه بعد ظهوره , 


ازاستدلال بایات كي غير محلها 
الوارد 


زیم تفضهم بانات فی الفرآن وردت في الشر کین ؛ بطبتونها 
علو الخواص والعوام من الومی فى الہ د مهم و بد تحاصون الى 
لا 9 تقر شدسر وسل بالسي f‏ ۲ ساسم ان 5 ۳ فد 


زیر عترم بے“ 07 ر زا : ویسموںن دلك دعا للمنادی وفالوا ان الدعء 


ے ی ی سے الات اتد لف مار من 5 ا 
<داتدعو مع اله احدا 4 وقوله تعالى : ۶ و من اضل ممن یدعوا 
ص دون اسه من لا يستحيب له إلى يوم القيامة وهم عن دعاهم 
عفسون وادا حشر التاس کسانسوا لسهم آعداء و کانسوا بعبادتهم 
تاشريس * وقوله تعالی : < ولا تدع مع الله الها اخر فتکوی من 
نعدبیں ٩‏ . وقوله تعالی : 7 ولا تداع من دون الله مالا يتفعك ولا 
یراد فان فعلت فانك إذا من الظّالین 4 وقوله تعالی : < له دعوة 
لحق والذين ید عون من دونه لا يسْتجِيبُون له بشی ء إلا كباسط 
کفیه الى الماء لیلخ فاه وَمَاهُو ببالغه وَمَادْعاء الکافرین إلا في 
صلار 4 وقوله تعالى . 7 وانّذين تَدْععُونَ من دونه ما يملكون من 


ب نید 


ذطمیر ان تدعوهم بس دعاء کم ولو ساس این 
لک ویوم القيامة یکفرون بشر ككم ولا ينك مثل خبير ) ہک 
تعالى 3 قل وا ادس رعشم من دونه ون مسن بو 
عنكم ولا تحويلا اولك الدس بدعون یسعون الى ری سن 
ا اشرت وبر جونز حميه ويحاقون عذابه ان دات یں نر 


ماو ١‏ ,۽ سر عيب القالت گے کی اا ی 


کے ی ے مر يعات ۱۱ توسل بالنبي ػ٢‏ أو يعدم 
۸ و هو تن جوالضاطان أو ناداه أو سأله الشفاعة فإنه يكون مثل 
مش ركس ویکون داخلا فى عموم هذه الایات . وحعل زيارة قير 
سبی َة یصاً مشل ذلك ٠‏ وقال في قوله تعالى حكاية عن المشركين 
دي اعتدارهه عن عبادة الأصنام : ۶ مانعبدهم إلا ليقربونا إلى الله 
رلصی ؟ . إن المتوسلين مشل هؤلاء المشركين الذين يقولون ما نعبدف 
اد لیقربونا إلى الله زلفى . فان المشركين ما اعتقدوا في الأصام انه 
تخلق شبنا . بل بعتقدون أن الخالق هو الله تعالى بدليل وله بعالى 
( ولمن سالنهم من خلقهم لینولن الله € وقوله تعالی * ولد 
سالنهم من خلق السّموات والأرض لَيَقُو لن الله 4 , دا حکم ال“ 


هر ز : 


VY - 


پم بالكفر والاشراك الا لقولهم : ( لیقربوبا إلى الله زلفی ) 
ور دهم , هكذا يحنع هدا البعض من الفلاۃ على اللؤمنین :هي 
ےئ باطلة فان المؤضين ما انحدوا الأنساء عليهم الصلاة والسلام ول 
رر الهة ولا حعلوهم شر کا . بل هم بعتقدون أنهم عبد الله 
رار فون له و1 تعتقدون استصفافهم العنادة ؛لا انهم حلفرں شہنا ولا 


يقزر اندير «تصفاهم واختیاھم ؛ ویر نهم برجي الله عناد: 


لب شواهد کشره من الکتاب والسنة سذکر لك كثب! منها . 
0“ ء۸ الخالق النافع الصار هو الله وحده ولا بعتقدوں 
ستحقاق نعب‌دة الا لله وحده ١‏ ولا يعتقدون التأثير لأحد سواہ .وب 
مشرکوں آندین مزلت فیهم الایات السابق ذکرها . فکانوا يتخذون 
دعب 'لية . والاله معناه الستحق للعبادة . فهم یعتقدون استحقای 
ااصب. للعبادة . فاعتقادهم استحقاقها العبادة هو الذي أوقعهم فى 
ارت ات آقیمت علیهم الحجة بأنها لا تملك نفعاً ولا ضرا قالوا ما 
نسده, الا ليقربونا الى الله زلفی 0ء #واتباغهم آن 
يجعلرا المؤمنين الموحدين مثل أولئك المشرك الدين يعتقدون ألوهبة 


4 
۱ اہسا ® - 
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إذا علمت هذا تعلم أن حمیع الآبات التقدم ذکرها وما مائلها مر 
الآيات خاص بالكفار المشركين ولا يدخل فيها أحد من المؤمنين لأنهم لا 
رعتقدون ألرهية غبر الله تعالى ١‏ ولا يعتقدون استحقاق العسادة 
ار شا حدیث البطاری عن أبن عبر رضي الله عنيما فى 
وصف الخوارج أنهم انطلقوا إلى أبات لزلٹ في الکفار فحملرها على 
لمؤمنس ؛ فهذا الوصف سادق على هؤلا. الغلاة المتعنتين الذين 
یسیون أنفسهم إلى السلف , والسلف منهم پر ء(۱۱ . 


(۱) | ه بتصرف من شراهد الق للنبهاني ص ۲ . 


YE 


القر آن کلام الله وهو أفضل الکلام بلا خلاف 


کثیرا ما تسمم بعض ل"خوان هداهم الله إلى الصرامط | 
ور بصار ر شم بخب ليده الكريم عله أفضل الصلاد ااا 


زع هو ء يعترضون بشلۂ على من برونه مشتفلاً بالصلاه 
0 ان سا ات راتا اهيل لات الس انی 
27 هر کنیا , وبقولون له ان الاشتغال بقرا.ة القران ویک الله 
در أنضل من الاشتغال بالصلاة والسلام على النبی ملل . وهنا یقف 
کے حانراً متعجيا مندهشاً آمام هذه الحجة القوية والبرهان الذي لا 
بنگرہ ملم ولا یخالف فيه عاقل موحد يشهد أن لا اله الا الله . وأن 
مع بت ٠‏ بل إن عوام المسلمين من لا ینتسبون إلى العلم 

دون هذا ویدرکون الفرق بين القران وبين الصلاة والسلام على النبي 
چ وهو أمر ظاهر واضح لا يشك فيه إلا أعمى البصيرة أو جاهل 
مركب - والعياذ بالله - بعيد عن المجتمع الاسلامي القراني 

وانی آظن ۶ وبعض الظن إثم ) أن نية هذا العترض سيئة وقصده 
خبيث , فهو ما أراد بهذا إلا أن ینم هذا المحب الصادق من الاشتغال 
بالصلاة والسلام على النبی تيه , وأن يستدل على ذلك بهذه الحقيقة 
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الصادقة لیتوصل بها إلى ذلك الطلوب الفاسد يغضا وجرا ری 
هذا ما هو فی ظي وان كان غير ذلك فاستغفر الله العط م ہے 
الل . وما علم هدا اللصرض الب‌کر بان السلاه عقاو ور 
المواطن التي ورد الس فها أفصل ١‏ ولا تقوم ع ها داي 1 
قو عسر دلك د رار انتا ١‏ دهي ال'كثار مس السا ,اللا 
بقصر ذو دلت اه محر وم 

وشار ابر خر في شرع العنات ) بلاوة الفر ان امسل الى 
الفا انان له يحضي رقت او محل ناس ما حمس بدلك بان درد الشر 
وروے ی نظهر قير آفشل مس الشارن 
عة هد رھ انا حاشيه إيضاح المناسك ) عند قول الإماء 
سرد نے نی اواب ال دس متا السا الا ما 
قرع فی نه + جه | ن يكثر مس الصلاة والتسليم عليه في طريقه . 
ٹرنا رقع نصرد على اشجار المدينة وحرمها وما يعرف بها زاد مس 
لضا رالتسلیم علیه 22 ویسأل الله أن ینفعه بزیارته وأن یتقبل 
منه . قال ‏ قوله ۱ وأن یکشر من الصلاة ماله )۰ هل الاکثار منها 
افصل سه بقرا.: القرآن أو عکسه . وکذا يقال فی ليلة الجمعة وبحره 
ا طلب فيه الإكثار من الصلاة والسلام عليه كد ار شا مسعونان ” 
كل محتمل وكلامهم في باب الجمعة رما يوميء إلى الآخر . والظاش 
أن الإكثار من الصلاة والسلام عليه في ذلك أفضل , لش دلك دكر 
طلت یی محل مخصوص ٠‏ وقد قالوا : أن القراءة انما تكون امد۔ل مر 
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ری الذي نم یحص ۰ اما ما ن شهو افضل منها , وهدا من 


انیت عبارته 


إلى الله تمالی فمداوسته ا ر الذكر ۱ ولى | ھ : 


رفال 2 ۱ ز تسر 4 العاد ) ؛ قال باس العارفں ان الجال خا 
ہے ہے ال و 5 1 0 I+‏ 
1 ا خارف ارا ار سڈ و حل اا تیا د فا اھر ان کان الاشتغال ا * 


۳۹ 
| 


اول مر الأدكار نهر افش ال سنا 7+9 عدل از و 
يدت دا طهرت النفس من درن الرعولات . وصفت من آکدار 
از جروج اضر اتی قلت می سے وفيا ها روا کات لمات 
رو الى اتا نهنا رس هدر كد انامض اس الكبوت اتی 
لكاي لها بان الوهاب الخالق . يوافق صاحب هذا النفس الطاهرة 
واردائوقت عا یطلیه منه آي ی ی و ی 
رد م لل و كيال 9 والذین جاهد وا فينا لنهدینهم ينهم 
مكنا ۹ فلیلح حضرة القرب من أبواب مفتوحة حسبما یدعوه هاتف 
العناية إلى الملاحظة لجميع شؤونه » فلا يستغرق وقته إلا با يطابه منه 
واردد ء فالا: أولى فى حقه بكنه الهمة والقلب الحاضر , الإقبال على 
تلارة الكتاب العزيز . الجامع لأ اف الدلالة على من أنزله تعالى ؛ 
مراعيا حقوق القرآن معطي التلارة حقها حافظاً حضرة الحرمة التي 
سے لها . وأما الصلاة علی الات تقد فهى من أنجح وسائل الطالبیت ' 


وأنفع الأسباب الوصلة إلى مقامات السابقین ۰ فينبغي أیضا ان 
برکتسها بالاشتفال بها حسبما يمكن ؛ مع كمال الحضور ور 
المصلى عليه , والتأهل بالتأدب الحفيقي لا بقتعضه سليل 
ما لديه عه . 
وأما ما دکروہ من أفمسلسه الاشتغال بالأذكار الخصری 

على الا شتغال بالدلاوة في ذلك الوقت فلا سی اسر 7 
ال ان E‏ گار نا ا رن 

يه مر کت ان الظهره لاو توب تاه 4 ہر م ر 
از تن ووذ 2 الكو گیا برا لته روش رل 0 


ل حر رې 


کے الو نو نها امراش الكامنة فی بواطن الخلق المكونة 
سض رار على صفحات القلوب ۰ والطبیب آدری نودع 
الدواء ومح‌حه واحراج عرق الداء من اصله على ما ينبغي ویلیق . وهو 
الضبي الأعظم والحكيم الاکرم له . فلذلك كان اتباعه آشرف وأحدی 
ما تخيله انقاصرون أنه آزکی لديه بحسب ما تقتضیه ظنونهم وتتخیله 
حيالاته. الغير المعصومة . وشتان ما بين من عصمه الله في جميع 
احواله وعلومه وظنونه وتولى في سائر شؤونه َيه وبين من حعله هدفا 
لنبال الخطأ ونوع له أنواع التشابهات ابتلاء وفتنة » فمن آمن بأنه يك 
إمام العارفین معرفة صادقة با يصلح لكل إنسان في كل زمن وما 
بطلبه منه وقته وحاله وما يوجب إسباغ النعم الإلهية ودوامها عليه 
ظاهرأ وباطناً عاجلاً وآجلاً صرح بمفهومه وظنونه وعلومه وكشوفاته ' 
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- بأن الناکب عن سنته في طریق العلوم وسبیل الا عمال وصرامل 
رھ 8 5 5 5 2 8 
پازکار منهج الدعوات وشرعه الاسلام » يكون محروما شقيا وصاله 
رلا نارکا للاتبام متمسکا بالإبتداع ٠‏ وفقنا الله ا تباعه وحعلنا من 
ل أتباعه مس ,اه . 

رقا لالش 4 ابو العباس التحالي فسما نقله عن املانه تلميذه على 
89 النبي ا آن حبریل علبہ السلام 
میں عسن الله زوا ازه عر وحل نشول ےہ ضا علك ات 
نب فان مه یس لن سلی الله عليه ان لا مات ت 


وس هذه ا حبثیة أن الصلاة عليه إل فی حق الفاسق أفضل له من 
47+ھ++ 20 شافعة له في افاضة رضا الرب عليه ومحقپا 
نذنوبه وادخاله فی زمرة أهل السعادة الأخروية . ولا کذلك القرآن فانه 
وان كان أفضل متها لكنه محل القرب والحضرة الالهية یحق لمن حل 
قیها أن 4 یتجاسر يشيء من سوء الأدب . ومن تجاسر فيها يسوء 
ات انش تی الله الع والطره والقضب + لان حط القران اهل 
الله فهم مؤاخذون أكثر من غيرهم بأقل من مثاقيل الذر إلا أن تكون 
له من الله عناية سابقة بمحض الفضل فتكون له عصمة من ذلك . فبان 
لك أن الصلاة على رسول الله عه في حق الفاسق أنفع له من تلاوة 
القرآن » فان القرآن مرتبة النبوة تقتضي الطهارة والصفاء ٠‏ وتوفية 
الآداب المرضية والعخلق بالأخلاق الروحانية » فلذا يتضرر العامة 


-_ ۷۰۵۹ _- 


نتلارته لبعدهم عن ذلك ١‏ وأما الصلاة عليه 44 فلس نف إن 
التلفظ بها باستصتات معظسالسی 5 تحاله لن بتالیها ۲ 
الطهار: انیت خسدا یکاتا وبلاوتھا پاللفدا العهر: ۳ 
لتق رس عو لو وار ای وساق هی ای یں 
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اده 

سے سیت يل سلاا الاسسیتا ا یت 
ا مسا سو ای ری ان سن ا ا 
بد انين نع سیخ فال جغقار افضل ۲ 

ات بن الال بالصلاة والسلام علی اتی :24 یضر 
مر تغل بالاستعفار مطلقاً . انتهی من فتاویه . 


سع نة الدارین فى الصلاة على سید الکونین . ص ۳۹ - ۱ ۱ 


معام الخالق و متام المخلوق 


ان اشن سی فتاه الال وا الحلسوق مم الح الفاسل 
۱ کن 


أل ۳۰ بال ا ۰ رب اد انت اویل ٦‏ ار اس اه سان بسا کر 


ا 


۰ 
Uy ۴ 


۱ ۱ : 0 ۳ ۰ : 
ودعلل سقاى موده ااي ولي اا اعورا مج 6 د۸ا ان 


„e 1 / ۱ ۱‏ 1 4 5 3 
7 رت میں کے مف" م ن و اسي 1 / 1 ۽ اا لاس ان کم < جوا یت ( ہے 
U‏ 
۱ ۱ | م ۰ 0 07م 5 35 - 
مسر زر 4 عب سپس ود ۱ ٩‏ شر 3 | ہر ر فل ی على بعس الناس يہ 
نو ۷ 2۰ 33 4 2 شم 7۹ ره هه ٦ ١ ١ : ٠‏ ۱ 4 
سخ سوه( جر جات ماسر م وسن نكل سپ > ایی وید چو ۹ دبا درون ی 


5 سس 
صل n‏ 


کر علي #“صضحابها واخراحهم عن دائرة الإسلام نا منهم ا 
فی دلم تحط دن مقاء الحالق والمخلوق » ورفعا لمقام التبی ج الم 
متا ا توف واننا کی ا الى الله سبحانه وتعالی من ذلك . 


راتا مغسل الله تغالى نعرف ما يحب لله تعالی . وما يجب 
سید بکد . ونعرل ما هر محض حق لله تعالی ۰ وما هو محض حن 
لرسوله 28 . من غير غلو ولا إطراء يصل إلى حد وصفه يخصائص 
الي رش فی املع والعطاء والنفع والضر الاستقلالى - دون 
اا تعالي -. والساطة الكاملة والهيمنه الشاملة والخلق راللك 
الدب والتفرد بالکمال اللان والعقدیس والتفرد پالعبادة عختلب 
اراغها راحوالها دمراتبها . 


آما الغلو الذي يعني التغالي في محبته وطاعته والتعلق ی 
نهذا محبوب ومطلوب ؛ كما حاء في اخدبت : « لا تطروني کی 
أطرت النصاری اس مریم ۷ . ۱ 

والعنی أن إطرا» والتعالی فبه والثنا. عليه نما سوی دان و 
محمود ١‏ ولو كان ماه غر ذلك لكان الراد هو النهی عن اط ان 
ری ار .علوم غاا لہ ال حاهل في السامی . یار 
اله و غار ی الان تاع أنواع التعظ e,‏ 
کے يفط ور عه الله الى اهر فة ف ب د 
أن ٦‏ نصعه شی ٠‏ من صفات الربوبية ۰ ورحم الله القائل حیث قال : 

دع ما ادعته النصارى في نبیهم 
واحکم بما شئت مدحاً فيه واحتکم 

فليس في تعظيمه به بغير صفات الربوبية شيء من الكفر 
والاشراك . بل ذلك من أعظم الطاعات والقربات ؛ وهكذا كل من 
عظمهم الله تعالى كالأنبياء والمرسلين صلوات الله وسلامه عليهم 
أحمعين . وكالملاتكة والصديقين والشهداء والصالحين . قال الله 
تعالى : ۶ ذلك ومن بعظ حرمات الله فَهُو خير له عند ربه ؟ 
الآبة .وقال الله تعالى : ١‏ ذلك ومن يعَظُم شعانر الله قابها من 
تقوى الْقَلوب 4 الآية . 


ومن ذلك الكعبة المعظمة وا حجر الأسود ومقام ابراهيم ع 
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رہ فانها احجار ج نا الله تعالی بتعظہ 4ا بالطواف بالبیت 

بر الرکن السماني وتقسبل ا حجر لاس وبالصلاة * حلف القام 
ارتو لدعا عند المستعار ل ری انحن في ذل 
اروت سی سوا سوت ا نا 


مفام لوق : 


صر من السشر من حصول الأعراض والأمراس التی لا ترحب النقص 
ز تیر كما قال صاحب العقيدة 1 


وخابر فى حفهم من عرض 

راقم اع لا ملق لنقسه درا رل ارات بنا لاس 7ت 
شور إلا ما شاء الله . قال تعالى : < قل لا أملك لنفسي نفعا 
و ضرا ماشاء الله ولو کنت اع الذي دو سی صر 
وما مسنی السُوء إن أنا إلا تذیر وبشير لقوم یومنون 4 . 
الاعراف : ۱۸۸ 

وان تبه قد آدی الرسالة وبلغ الأمانة ونصح الامة وکشف الغمة 
احاهد في سبیل الله حتی أتاه الیقین . فانتقل إلى جوار ربه راضیا 


- #۳ - 


مرضيأ . كما قال تعالی : 7 إنك میت وإِنّهم مَيّنُونَ 4. 

وقال 7 وماجعلنالبشر من قبلك اد آفان مت وب 
الخالد ول 1 

ا ا بقات ۱۱۰ , ولدلت فانه سنح ہا نر 
واد عدم » ووضفة الله بها في اعلی مقام : ۴ ستحان ار 
2330-0 4 ايه . ,فال ١م‏ واباء ا شام الاو سیون 
ر 4 اله 

و نتسر ره ھی كال اعجاره فهو بشر من حنس البشر ٠‏ لکنه متمبر 
سیم من" لاہ جو منهم ا اویه کما قال ذس سی 
خدیب انصحح : « انی لست کهینتکم إنى أبيت عند ربي بطعسی 
و 

وبهدا ظهر أن وصفه له بالبشرية يجب أن يقترن با ميزه عن 
عامة الیشر من ذکر خصائصه الفريدة ومناقبه الحميدة . وهذا ليس 
حصا به نل . بل هو عام في حق جميع رسل الله سبحانه وتعالى 
لتكون نظرتنا إليهم لائقة بمقامهم , وذلك لأن ملاحظة البشرية العادمه 
المجردة فيهم دون غيرها هي نظرة حاهلية شركية » وفي الفرار شواهد 
كتيرة على ذلك . فمن ذلك قول قوم نوح في حقه فيما حکاه الله 
سهم إذ قال : ۶ فقال الملأ الذين كفر وا من قومه مابراك السرا 
ملنا ؟ الاية ١‏ سورة هود : ۲۷ , 
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من ذلك قول رو وا وشارون في حقهما فيما حکاہ الله عم 
0 + فقالوا انوس لبشرين مئلنا وقوه هما لنا عابداون ( 


۷ 


ر ذلك رل مود مایم اھ فا حکاد الله سهم بقوله 


۲ شنت 2 متسر شات ناب اں ک ساٹ دس الصادق ىن e‏ 


الشھراے " ٤ج‏ 
چ قول تچ گر مت ود سیت کت 


009 ا A"; TT‏ . 
٥پ‏ 6 ') را ی 
البشريه الجر دة با حکاہ و و ۶ وقالوا مال هذا 
ا تا كل الطعام ویمشی فی الأسواق 4 الآية » ولتد حدت 


رسول لله ل غن نفسه حدیث الصدق با اکرمه الله تعالی به من 


عظيم العقات وخوارق العادات التي یز بها عن ساثر آنواخ البشر . 
تم ذلك ما جاء فى الحديث الصحیح أنه قال : « تنام عيناي ولا 
ينام قلبى » . وحاء في الصحيح أنه قال : « إني أراكم من وراء 
ظه > ي كما أراكم من آمامي ۳ 
وحاء و فی الصحیح أنه قال : ) أوتيت مفاتيح خزائن ل الأرض 4 2 
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وان کان قد سات لااو حباةبرزخية ام 
الكلام ویرد السلام وتبلغه صلاة من يصلى عليه وتعرض و أعمال 
الأمة فیفرح بعمل الحسنین سو مت ۱ وان الله حرم ى 
الأرض 7 تأكل مده فهو محفوظ من الافات والعوارش الارضية . 
وعن أوس بن ار رضي الله عنه قال ١‏ « قال رسول الله ۵8 , 
٠‏ ہف اتل ات نوم اليف 0 له حل ادم ۱ ره لبس ۱ ET‏ 
النفسة . وفبه الصعقة , فاکثروا علي من الصلاة فيه . فان صلانک 
محر وصه 7 1 قالوا 0 بارسول الله! كيف تعرس مسلاتنا 50 
سیت یعصی EE‏ ؟ ققال : إن الله عر وجل حرم على الارض | ان 
تأكل أحساد از تا #6 رواه افیا وه داود وابن ماحه وابن حبان فی 
صح حه وا حاکم ورمصححہهہ . 
وقى ذلك رسالة خاصة للحافظ جلال الدين السيوطى أسماها « 
انباء الأذكياء بحياة الأنبيا ء » عليهم الصلاة والسلام . 
وعن ابن مسعود رضي الله عنه عن رسول الله عله قال : 
)) حياتي خير لکم تحدثرن ویحدث لکم , فاذا اتاعت كاتنت وفاتي ۳ 
لکم تعرض علي أعمالكم فان رأيت خی عمدت الل :وان ایت شرا 
استغفرت لكم » . قال الهيشمي : رواه البزار ورجاله رجال الصحيح . 
احد يسلم على الا رد الله علي روحي حتى أرد عليه السلام 4 ۰ رواه 


۹ 


۳ واف واود . 

قال بعض العلماء را علي روحي أي نطقي . 

وعن عمار بن ياسر رضي الله عله قال : « قال رسول الله يلل 

ان الله وکل سقبري ملكا أعطاه ااا عي 

إلى و 2۵ 7 اپلفتي باسمه واسم اہب ٠‏ هذا فلان بن فلان قد 
صلی علبك » . رواه البزار أو الشسم ابن حبان ولفظه زقالرسرل 
الله نيه ٠‏ م إر لله ببارك وتعالى ملكأ اعطاہ الله أسباء الخلا فير 
فائم على قبري | مت , فليس أحد بصلي على إلا قال : بامحمد ! 
صلی عليك دان بن فلان ؛ قال : فيصلي الرب تبارك وتعالى على 
دنك الرحل بکل واحدة عشراٴ » رواه الطبرانی في الكبير بنحوه 

وهو نی وان كان قد مات الا أن فضله ومقامه وحاحه عند ربد 
بای لا شك في ذلك ولا ریب عند أهل الإيمان , ولذلك فان التوسل به 
إلى الله سيحانه وتعالى إنما يرجع في الحقيقة إلى اعتقاد وجود تلك 
المعاني واعتقاد محبته وكرامته عند ربه وإلى الامان به وبرسالته عله ؛ 
وليس هر عبادة له ٠‏ بل انه مهما عظمت درجته وعلت رتبته فهو 
مخلوق لا يضر ولا ينفع من دون الله إلا باذنه . 


او 


٠. 7 35‏ مسر ام ود ۲ ۶ اا اله 
قال تعالی : ۲ قر انماآنابشر" مثلکم بو حى إلى إنما إلهكم! 


واحد ؟ , 


NT 


یر ای کر شو الداين في قي مس زا مر اه 


عق کے 


العانیس معارال الو هام امحلوی دنس ان سسا نها ال 


ل و 


ti ۱‏ 
المحلور سیر س ہے پا 4 ره لي , 


ری لے سے الس اس النبونه ما التي رجا سر 
نهم سوه ملاس الىشريه . ولذلك بستکترونها ویستعظموب 
شی رسو الله مه . ویرون ان وصفه بها معناه وصفه بہعض صفات 
الالوصة هدا حمل محض لانه سبحانه وتعالی یعطی من يشاء وکس 
بت .سلا موحب ملرم . واعا هو تفضل على من أراد إكرامه ورقع 
مقامه راظهار مصله على غيره من البشر وليس في ذلك انتزاع لحقوق 
و وصفات الألوهية . فهی محفوظة ما یناسب مقام الق سبحانه 
وتعالی , واذا اتصف الخلوق بشيء منها فیکون با یناسب الشريه 
من کونها محدودة بکتبسة باذن الله وفضله وارادته , لا بعرہ الحلوی 
دلا تدبيره ولا أمره ٠‏ أذ هو عاجز ضعيف لا يملك للفسه ضرا ۰ فعا 
وت ولا حياة ولا نشورا . وكم من أمور جاء ما يدل على انها حى 


,|الاء 


لله سبحانه وتعالى ٠‏ ولکنه متا نه وتعالی 2 بها لی وی ٩‏ 


4 شيرة . 
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ود فلا بردعه وصفه بها إلى مقام الالوهية أو يجعله شرركا 
ل, سب‌حانه سد سج : الشفاعة , فهى لله ٠‏ قال الله تعالى : 


و فر لله الشفاعة ۹ و هی تابته للرسول ولعيره من الشفعا ٠‏ باذن الله 
ی حاء فى ا دب 1 اوتا 2 ۲ 


وحديث ۱ ايا ا e‏ تن 


وميه عله ابع فهو لله ...ماد و عالی ١‏ قل لا نع من 
کی السمواب وال رھ الشست ال لز یت قن نس ان الله تعالى 
عله تسده مر تع ما علمەواعطاہ ما أعطاء ١‏ عاله العني فلا 
تضھر کس عسه خد 4۱ من اريصى من رسول ۹ الابة 

ہے "سما وى و انتم فيان قال ات ا 
> لت دنین من حست و لکن الله يهدي من یساء ٭ ‏ وقد حاء 
سه مه له شىء من ذلك . فقال : #وإنك لتهدي إلى صراط 
ہے کی * ,الپداية الأولى غير الهداية الثانیه. وهذا انما يفهمه 
انعقلاء من الزمنی یعرفون الفرق بين الخالق والخلوق . ولولا ذلك 
وت چم می یک 

ی هدایه غير هدای ۰ و 
و ی و 
أهل الإسلام یشیم معانی وہ ۱ ل الله کل , ونظیر هذا 
صيف الى الله المي أضيف إلى رسو 


۰ وم - 


ما حاء في القران من وصف رسول الله تله بالرأفة والرحمة . 
اذ بقول : #بالمو منین رو وف رحمم 4 الاية ٠‏ ووصف الله سبین 
وتعالی دل اند فى اکثر من موضع ؛ فهو سبحانه وتعالی 

رو وف رخبم 4 . ومعلوم أن الرأفہ والرحمة الثانسة عم الأول , 
وما رصف سے 4 ندلك الوصف وسفہ به بالاطلان بلا دنر ,ب 
فرظ 70ر الحا طت وهو موحد مومس بالله بعلم القرى بي الخالى 
ولول' رلك ااحناح أن تقول في وسفه ۴.. رژوف برآف 
ہی رامضم و رع بعد مسن رح او ان بقول : رزوف برأفة 
حصه و رحيه برحمه حاصة ۰ أو أن يقول : رؤوف برأفة بشرية ورحيم 
برحمة رة . ودكن كل ذلك لم يحصل . بل أثبت له رأفة 
مصنته ورحمة مطلقة بلا قيد ولا شرط ۰ فقال : 7 بالمؤمنین رو وف" 


را جے ١‏ لد به 


المدار العقلي واسنعماله 


و اهر المجاز العفلي مستعمل في الکتاب والستة ؛ فمن 
رلك قوله تعالی 7 واذا تلب علبھم ابانه رادنهم اہماناٴ * , 
٦‏ لئ محار .نقلي پا سسب في الزبادة ؛ والذی 


5 ا ۶ 1 24 1 0 
بن جد کلم نش زد ه لے تھے 7 کے تدج 


و شوده دعن لی ظ2 سین ما بحعل الولدان شیب 1 ١‏ فاسناد الجتعل 
ی نوم مجر عقلی ۰ ار البوم محل حملهم شیب فالجعل المذكرر 
وام 0 سوم . را حاعل حقيقة هر الله تعالی ۱ 


رتوله تعالى : < ولايغوث ويعوق ونسرا وقد اضلوا 
کشیر! 4 . فان اسناد الاضلال إلى الأصنام مجاز عقلي لانها سبب 
ني حصول الإضلال . والهادي والضل هو الله تعالی وحده . 
پان 
۰ 


4 


وقوله تعالى حكاية عن فرعون : ٭ یاهامان ابن لى صرحا 
تاسناد البناء إلى هامان مجاز عقلی لأنه سبب فهو آمر يأمر ولا يبني 
سفسه . والبانی إنما هر الفعلة من العمال ہ وأما الأحاديث ففیها شي 
كثير يعرفه من وقف عليها ما ب E‏ 
احقيقي والمجازي فلا حاحة الى الاطالة بنقلها , وقال العلماء 


صاور ذلك الإسناد من موحد كاف في جعله إستاداً مجازيا 7 


ب ٩۱‏ بت 


الاعنفاد الصحہم هو اعدماد أن الحالی للعباد وأقعالهم هو الله وحده . 
نہر 209ھ تا 1 , افعالپہم ۱ 7 0 ا نوا ا ي 7 اک 


۱ نا" لاسما ےا اه 
شهدا EA‏ سیر ال وحار اا ہیس اس اا 35 + اهف ١‏ . 


مش نو ا 
ضرورۂ ما ختله المسبه شی ممباس الكمر واامان 


بده ےھ وان من اهل الضلالات دنل تھے طراف الال 
مور مض خی حر ان ژافقاسد اوہدون بر إلى ا حمع ها ١‏ ردي الى 
اسع رص ی الوارد کالقائلیں بخلق القرآن تمسکوا بنحو قوله تعالی 
۶ نا جعبه شراب عربيا 4 . والقائلین بالقدر قسکوا سحو تول 
على * شم کست ایدیکم 4 و ۶ بما کُنثم تعملون 4 الى عبر 
نٹ والقاندی با حمر تمسكوا بنحو قوله تعالی ۰ ۶ والنه حلقکٴ وم 
و * ومارمیت اد رمپت و لکن الله رمی € الآية . 

كشف الفطا ۰ عن ذلك أن حمیع الامة غير القدرية على أن أفعال 
العباد مخلوقة لله تعالی لقوله : : ۶ وال خلقکم وما تغملور 4 الآمة . 
وقوله نعالی ۶ ومارمیت ادرمیت ولکن الله زمی لاس بر 
كان بجور أن بوسف بها العبد على وحه آخر من التعلو رر ۱ 
بالاکتساب كما فى فوله تعالى : 7 لھا ما کسبت وہای 
اکنست #4 الابة , وفوله تعالی : ۶ سول ٩‏ ال 
غم دلك من الاسات الصرحة بإضافة الکسب إلى الیر ‏ 


رر سر 


۹۲ 


ی ,رز تعلق القدرة بالقدور أن یکون بالاحتراع فقط , لان قدرة 
الأرل كانت متعلفۂ بالمالم قبل اختر 


سے 


الله باس لي اع لرجوده ( رشي 


07 احتراعه ور راك او بی اجر من ال لی ۱ 


شاه و ال لاد : 


ور شرا 7ت ار نعل ۱ در د 7 دوو صا بعحصول اللدبر 
0 راڑھا 7 او ب تسيا الهم علي «لر س ال ابا اكخدان ۱ أذ 
1 ره ےس شي ا محر نها والمددر لها وا لربد لپا ۱ ولا م انه حيبت 
سر یم گی سے سر ۳ صر بغابر الارادة بدليل امه ج السام 
ر رم رده هن آکترهم » لقوله تعالى 0 ومااكثر الئاس 
ونه حرصت ہو منین ؟ الآية . فنسبة الافعال إلى العباد من لسبۂ 
نسب إلى السب أو الواسطة > وهذا لا منافاة فيه : لاں مسبب 
1 : ا“ تک ن واسطة كانت ما 
الدى اودج الله تال ف تصلم ان تکرن و وفوا 

4 

نه يودع العقل كالجماد والأفلاك والطر والنار ؛ أو كانت عاقله من 


مك آو انسی آو جنی . 


اختلاف العنی با ختلاف النسبة اللفخلیه : 
١‏ ۱ ۵ و ۰ فل ۰ محله 
احتماع پر رین علی اثر واحد و فقول شا هو کما قلتم لكن 


د مو 


ادا لم يكن للقاعل اه" معنى, واحد فی الاستعمال . 
اما اذا كان شقان فب‌کون الاسم متخ مترددا سپا 

1ل تفال و نت ا 4م اللافه على كل مهما كما هم المعلر. 8 

رايت ق۸ بست الم ركه او في الحفدء والمحار كما شال 

کی الس اد سال تل الات انا تلان ال با الا 

تی كير عي ابق اقلق ا عل یاه لا الله جج 

درعز خی ہے مخترالموحد . وقولما أن الخاوق فاعل فمعا: 
ای اش ہے عالى فيه القدرة بعد أن حلق فيه الارادۃءعد 

ر حو تسه العم : فارتباط القدرة بالارادة والحركة بالقدرة ارساط 
معنو لعدة وار ط الخترع بالخترع , هذا إذا كان الحل عاقلا والا 

وس کر اا ات علی اا > فصح أن یسمی کل ما له 
اربص قدرة فعلا کیفما كان الارتباط . كما يسمى السياف قاتلا 
باعتار والأمير قاتلا باعتبار , لأن القتل ارتبط بكليهما . وان كان 
ارت طه على وحهين مختلفين ساغ تسمية كل منهما فاعلاً . فمثل 
دلك اعتبار المقدورات بالقدرتين . والدليل على جواز هذه النسسة 
رتطابقها نسبة الله تعالى الأفعال إلى الملائكة تارة , وتارة إلى غيرهم 
مس العباد ۰ ومرة أخرى نسبها بعينها إلى نفسه . قال تعالى : ١‏ قل 
یسوفاکم ملك الموت الذي و کل بكم 4 وقال تعالى : ( الله يَتَوفَى 
الأنفس حسین موتها 4 الآية , وقال تعالى : ۶ افرایت ما 
نحرتون 4 الاية , بالاضافة إليهم . ثم قال : ۶ انا صیبتا اداء صا 
نم شققناالأارض شقا انتا فیها حبا 4 الآية : , وقال تعالى : 


“Af -- 


ناسنا لها رو حنافقتمثل لهابشرا سوبا » , وقال تعالى : 


(فتفخنا فبها من رو حنا 4 الامة ؛ فاسند النفخ إليه مع أن النانۃ 
پر جربل عليه السلام ١‏ وفال تعالی . ( فإدا قراناه فائی کر أنه » 
القارئ الدي مسمم السبىي 2:1 قرامنه هو حربل ؛ وفال تعالی : ( فل 
کسی اه لهس وها مست ار سرک له رمی 4 
اون ھی مس ول ناک نه لہس وني عاد ار سی ١‏ ام 
سے ولس ' لمران گي الس من فام الخفار وده لهم عليه 
ع و لالام ناطقضبا ‏ ولکن العنی آنهم ما قتلرهم ولا رس 
بنعنی انی امون الرب به قتلهم ورماهم وهو الاختراع والتقدير . 
ز هب سپا مختلفان :رار بنسب الفعل الیهما معا کترله 
سے ۶ ولو اتید رضواما تاه اله ورسئوله وقالوا نیتال 
اسرب سی روا 

مه ناشن ضی الله عنها : أن الله تبارك وتعالی إذا آراد أن 
0 ربع يلكا فیدخل الرحم فيأخذ النطفة بيده ثم يصورها 
حسداً . فيقول : يارب ! أذكر أم أنشى ؟ أسوي أم معوج ؟ فيقول 
تعالى ما شاء . ویخلق الملك . 

رنى لفظ آخر : فیصور الملك ثم ينفخ فيه الروح بالسعادة او 
ا 


اذا فهمت هذا اتضع لك أن الفعل بستعمل على وحوه مختلفه 
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ولا اقض بینها , ولدلك الفعل نسب تارة للجماد ؛ كما فى قرل 
تعالى ۶ تونی اکلها كل حين بان رها ) الآبة . فالشی : 
تنس ب2ا لاسا مرها ور كوا سی کرت نی بای 
_ ی ی مس از سا ایام ہا اف الطع ام ناش شا 
د قاف ارسے تمه ال ار وال ام و اس ا مش 
معي مسر ارعن تابر مها مخاران مصتلفان ہے ام 
تر ہی عو و ارغ سی الى الما تبه الي 
داز لسن لهم زا سانل سمر؛ نى ان الله بسبب من بای بها ۰ «اخدنه 
ت ھی اعدد سر الى اللسسبىسالی في كل نیما رلاخل اجات 
عار فی الرس لط بارة نکوں ملاحظة الوسائط فی الافعال كمرا کس 
نى حوب دروں لموسى عليه الصلاة والسلام بقوله : ۸ إنمااوتینەعی 


1 َ‫ ہے ا کے 
سے سح یف 


له کما في حدیث : « آصبح من عبادي مؤمن بي 
رک دم مى قال : مطرنا بفضل الله ورحمته فذلك مؤمن بی كأدر 
انکوکت . راما من قال مطرنا بنوء كذا وکذا فذلك کافر بی مؤمن 
بالکوکب » وهذا الکفر باعتبار أن الواسطة مؤثرة ومخترعة . 
تال الووي . احتلف العلماء في کفر مس قال : مطربا بنوء كذا 
على قولين . آحدهما : هو كفر بالله تعالى سالب لأصل الإيمان مخرح 
من مله الإسلام . قالوا : وهذا فيمن قال ذلك معتقدا أن الکوکت 
باعل مدبر شی للمطر ؛ كما كان بعض أهل الجاهليه برعم . ومر 
ا تر هدا فلا شك في كفره . وهذا القول هو الذي ذهب الے حماہہ, 


۹٦ 


روں. , والشافعی مهم وهو ظاهر فى الحدث . قالوا وعلی هدا لو 
۳ مطرنا سوء کدا معنتقدا انه من الله تعالى مخ ران ای 
ريات له وعلامه اعارا بالماده , فکانه فال مطرنا فى وقت کنا 
نهدا [' د کر 

زا جلف تي گر مر لھا اهو ل انم ھا سیت 
كوه یا که مر تر مان ار کی سرت يدا ال سا فا 


3 ۱ ا 2 
رنه مدقا ر أله همه د مر ساز مسید مهم 


:اتور ساس ھی صل نویل الحديث أن المراد كفر بعمة الله 
غم ققد تخي طول الب الى الک ر گی وها فين ہفتتقد 
سیر كوك ووي هد التأويل الرواية الاحيرة في الباب : آصبح 
مر ب‌مر ت کر رک هر وفی الرواية الأخری : ما انول الله تعالی من 
سب + مس ركة إلا اصح فريق من الناس بها کافرین . فقوله . 
له : يس على له کفر النعمه . والله اعلم .اه . 

واخاصل آر من نسب الفعل الى الواسطة لا يكفر الا اذا اعتقد 
انها هی الفاعلة الدبرة الخترعة , واذا لم تكن ملاحظة الواسطة بهذا 
ااعتبار بحیث آن الواسطة علامة أو ظرف الق القدور فیپا فلا کفر . 
لل تارة يندب الشرع إلى ملاحظتها کقول النبي عله : « من أسدى 
اليكم معروفاً فكافئوه . فان لم تستطيعوا فادعوا له حتى تعلموا انکم 
قد كافاتمره » . 

وقوله تله . « من لم يشكر الناس لم يشكر الله » . 
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ودلاث 9 ملاحظۂ الواسطة بهذأ اتا رلا بنا 


اعمالهم .بل وأثابهم علیها وهر الباعث لارادتهم لپا 
لندرھے علنها کثرله تعالی : ۶ نعم العيد انه اوان 4 
مل ل السو امس وريادة4 الابذ , وقال ہل 
۶ شد افلم من ر ئاها 4 الہ 


ہس 


یر 70 تل عماج رس مس ا یرو 
E ۱ ۱ ۱ ۱‏ ۱ الفهم الو ےر ۴ الل 


مم سو 5 سم م مر البمسارات ۱ والساه: اسه ٥س‏ ال 


رس فف مع حفيقه اللفنط دون المجار . لم لحد الى الحمه 
کے سخوروص ‏ ر لنهر نه من حواز ۱ ألا بری الى ما آخر الله تعالی به 
بر اهنم سے الص ۸مہ والسلام من قوله : * زب آنلین‌اهسن 


حر 
ہے 


ہے هين تاس یه و اتزی ارف ہرہچ تیلی الحم 
بهو غر ا اتعبدون ماتنحتون واللهُ خلقکم وماتعصون ‏ 
و لامر جامع فی ذلك أن من أشرك مع الله جل جلاله عيره في الاحتر] 
رع ھی گا الل رنه ما أن ای تنب از 
عيرد . ومن اعتقد السببية فی شيء ء من ذلك اطردت أو لم تطرد ' 
فجعا ل الله تعالى لها سببا لحصول مسبباتها , وأن الفاعل هو الله 0 
لا شريك له فهو مزمن ولو أخطأ في ظنه ما لیس بسيب سب" 
حطاد في السبب لا فی السبب الخالق الدبر جل حلاله وعظم شاه 


۳ ع سك س 


سے 
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رحطى: کشر مر الماس ي لهم حفسفه التعظم وحفيقه العبادةٌ , 
ررحلطور FE‏ وال ET‏ و بھسروں ان ای 2 من آنراع التعظء هو 
۱ 
یت دہ للم تلم و ال م و بل الد 9 ادلم ال 


,مود رنوٹود "هم مه فی الر تاره تادب روفلا و(حقو ١‏ 


| كا ذلك 
ا - 

سو دده سوال سو ار زه لهم الله عالی , وهدا فى ای مد حهل 
3 ۱ 0 ۰ ۳۹ 1۹ + | اا سے اله 

سای مے۔ 21 سر مہ م مسب 4 و 4 ر سو ا . و / 0 یع ۱ ہے الاد 


نهد رم ور 'خس الانسائی : وأول عباد الله الصالحين من هد 
سے ۴ے ضر ال بالسجود له اکراما وتعظیماً لا ر 
صه رعلامٴ لہ ۔صطفائه من بين سائر مخلوقاته , قال تعالی ا واد 
فُٹالسملاکة اسجدُوالدُم فسجد وا الا اپلیس,: قبال ءأسحد لس 
حلقّت صيدا قال ارایتك هذا الذي کرّمت على ) الآية . وی ايه 
حری قان ١‏ أناخیر منه خلقتنی من نارر وخفته من طین 4 الآية ' 
رفي آية أخرى + فسجد الملائكة كلهم أجْمَمُون إلا إبليس ابی بى أن يكون 
ادم اج 
لیس تكبر أن يسجد لمن خلق من 
تین برأیه وقال : ( آنا سير منه ) , وعلل ذلك بعلة خلقه من تھ 


- وو - 


و ۱ وأثف من تكرمته عليه واسننکف من | 

لس پر أول التکبرین ولم دهم من عفلمه الله فطرد e‏ 
لت‌کیر: صل هذا الود الد الم وشو وو ات علق الاو لاج الع 
ام ھمرللے اذا غو ۶٦‏ حعل السجود يونا وک ۱ 


عليهم a)‏ کان شر الود ف دلم رنهد رو تاه ۱ 


ڑ 24 7 ¢« و 2 رورم ۱ ۳ ا سس 7 الله 2 ۳ 6 5 کی ڈویڈ لات 
ار 7ے و تر مگب جو ری 00 


ا ل عليه قول تعالی ۶2 وخروا 1 ہو 53 ن جائزا ني 


شمر هه ۱ و گی یو 3 اللائكة لادم عليه السلام تم تشريفا و 


اتل ای الله تاویلا لرژیا رسب إذ ریا الأنبياء وحي 


0 ہت 
0 


اما ےا محمد يت فقد قال الله تعالى في حقه : ۶ إنا 
ارت7 قافتا ومبشرا ونذیرا "لس منوا باه ورسُوله وشتزروه 
وتوقرود؟ > الآية . وقال : * پاایهاالذین آمنوا لانقدموابین‌یدی 
الله ورسو له ) الآية . وقال : ۶ باأيها الذين آمنوالا ترفعوا 
أصُواتَکُم فوق صوّت الثبی 4 الآيات الثلاث , وقال تعالی : ۶ لا 

تجعلو ا دعاء الر سول بینگم کدعاء بعضکم بعضا ) الآية , ونهی عن 
التقدم بين يديه بالقول وسوء الأدب بسبقه بالکلام , قال سهل بن عبد 


الله : لا تقولوا قبل أن يقول ,أي لا تعکلموا قبله , وإذا قال 


.يمرا له وانصتوا ؛ وقال : نهوا عن التقدم والتعجل بقضاء أمر 
قصائه فيه وآن يفتوا بشی ۰ فى ذلك من قتال أو غيره من أمر 
هم الا ا ول" موه قا و بو الخدم وحذرهم من مخالفة ذلك 
رال * واسصوا الله ان الله سسع علیم 4 . قال السلمی : اتقوا 
بيه فى اهمال وه و رد ےم عرسا آنه سم لقولكم . علم فعلکم , 
و نهد هم لقن زر شام فوت فوت ع م ی لد تالفول كينا تع 


اسهم ةس ١‏ سر نے ی و ۳ ۹ اد 0 شما 55 ۸ یک چم E‏ 


ب سس6 7 ر سو ایر r‏ ای 17 تسنانقوة بالخلا . ل عاضا له 


عقوي يد کے ریو ت دا بعكم لبعض ولكن عظموہ راٹروہ 


۱ 


ديه مكرك م سے ے بقاري نه جا سول الله نی الله رهد 
لوه فى اءآبة الأحرى ۲ے لا تجعلوادعاء الرسول بینکم كدعاء 
تفت ر قرو وقال شیره . لا تخاطبوه الا مستفهمی 
خی عتی حرط اعمالهم إن هم فعلوا ذلك وحذرهم منه . 
برا ای عله فنادوه یامحمد اخرج إلينا . 


5 


يك 


زے بے مت ي ها له ات 
۲ لا رعقلو 5 
امھ الله تعالى با هل ووصفهم بأن أكثرهم 8 ۱ 
×۰ ما کان أحد | جک 
: ل سب ہیں سن 
يعوا e:‏ بن العاص رصي الله ۶ ١‏ و 4 ء و 
۱ مه منه . وما كنت اطيق ان املا عيني 
رسول الله ية ولا أجل في اطقت لأنى لم أكن املا 
ای تا ني لم عيني 
الصحيح , کتاب الإيمان باب کون الا سلام 


وروی الترمدی عن انس أن رسول الله ع كان بحرم علی 
ات ات من الهاخر س اللا بقار و هم حلوس ۰ دهم ابو بكر وعمر , فلا 
يرقم أحد مهم اله بره ل أبو بكر وعمر ١‏ فانهما کانا ننظران الله 


وو سطر !دهم 1 7 4 25000 ا اله ۹ توت کی لهسا 


و 4 8 ی کہ نهر فل ن اج 2 اب - کم 
سے 


ما ی سو ار ۱ رفی انه : اذا نكلم اطرق حلسا:: كاف 


1 7 : ن 7 ١‏ ۳ 
وق عروة س مسعود حين وجهته قريش عام الحديبية إلى رسول الله 
سےا ۱ 


ری مس تعظیم أصحابه له ما رای » وأنه لا یعوضا الا ابتدرد 
وصو د . وكانوا يقتتلون عليه ولا ببصق بصاقاً ولا يتنخم نخامة !2 
سے 
اصواتهم عنده . وما يحدون إليه النظر تعظيماً له , فلما رجع إلى 
قريش قال : يامعشر قریش! إني جئت کسری في ملكه وقيصر في 
ملكه والنجاشي في ملکه : وإني والله ما رأيت ملكا في قوم قط مثل 
ا فى أصحابه . 


لا ابتدروها . وإذا آمرهم بأمر ابتدروا أمره ‏ وإذا تكلم خفض 


وفي رواية : ان رأيت ملكأ قط يعظمه أصحابه ما یعظم محمدا 
أصحابه وقد رأیت قوم لا اا بدا : 
و أحرج الطبراني وابن حبان في صحيحه عن اسامة بن شريك رضي 


بخ کا ہے 


الله عمه فال , كا حلو۔۔ا عند السی اخ کان على رژوسا الطیر . 
اتل سا تلم اراي انا ففالوا س أخت عباد الله ال 


اة رف لو ف ےر 0355 اها 1 ١‏ 00 فى الہ علس خ# ۲۲ کے 
0 ۰ ۴ 


31 ۲ 8 ۱ ۱ 
4 ور را الفا حال تبح بهم في الفح 


خسم ”^ مر .علي ونس و ۵ جم ااا 06 یار ال سی الا اط هه 


۱ ۱ ۳ ۱ 1 - .)۱ ۳ 
نس ی سے سے کی سے ر ر اسل سول الله ۷۸ سس الاب فا کل 20 سان 


ر سس 6 5 


جو وہ يته كان اذا توطنا أو تنخم ابعدروا نخامته 


ذف مت 


جرا نف رحوههم وحلودهم . فقال رسول الله کل . لہ تفعلوں 
ها قلوا خسن ہے البركة . فقال رسول الله يله : من احب أن 
یح الله فلیصدق الحديث وليؤد الأمانة ولا يؤذ حاره » ( كذا في 
الکتر < ۸ ص ۲۲۸ ) . 

والحاصل أن هنا أمرين عظيمين لابد من ملاحظتهما . أحدهما : 
وحوب تعظیم السبي تل ورفع رتبته عن سائر الخلق . والثاني . إفراد 
الربوبيه واعتقاد أن الله تبارك وتعالى منفرد بذاته وصفاته وأفعاله ف 
حميع خلقه . فمن اعتقد في مخلوق مشارکه الباري سبحانه وتعالى 
هي شیء مس ذلك فقد أشرك كالمشركين الذين كانوا یعتقدون الألوهية 
للأصناء راستحقاقها العبادة , ومن قصر بالرسول تله عن شىء مس 


N - 


وأما سس بالم 2 ر لہ و بأنواع | لت 2 لیم ۱ ولم ل بسا ہشی : 
من صفات الباری عز وجل فقد أساب ا حق وحافظ على حالب الربربة 
والرساله e‏ ودلا شر ااقول الذي 1 افراط ف ولا نام بح 

و ادا و لر شي کلم اللؤمنن اسناد 


و“ لهس الله تعالی ہپ خا 
علی امار ۳ و سبسل الى د کفیرهم ۱ 1 الجاز التلي دست‌مل 
E‏ 


01 
7 
e 4A‏ ۲ 
سے نے م سح ای بسن ایی رٹ 
سے ۰ 


- ا م.ؤ ‏ 


الواسطة الشركة 


رت ۱ 
رخطی: دی E‏ ا ی دهم جف 4د الوا ۱ فطل انی 

۱ ١ 

را خرادا ۰ الوا..يده ام إن ۱۰ اب ۲4 ایس تاو نان E‏ کات 
ہے ارت دده اق مت لی لا لال ای ای شی 


اد هد 4 سعرنوب سس اللہ لق 4 سنا و وبين 

را ءاسسم ءال سه دع مي عر محل , وذلك لان هده الڑے ال مه ع حم 
تی 2ھ کے کسی امسر ET‏ للأمساء واتحادها الهه سے 
ا سی ر سر هه ی ص وی دعوى الربوبية على أن عبادتهه له ند هم 
و سه رلفى . دکفرهه واشراکھم من حيث عادتهم لها وس حیث 


ریات من دون الله 


ہے ۱ 
عتق هم اله 


رهده المسألة قد بسطنا القول فيها في بحت ( ما تعبدهه إ4 
لیقریون الى الله رلفی ) . وحاصل ذلك وهو ما تفيده الآية هو ان 


و و د ] ۔ ”و 4 اسطة مشروعه . 
اسطه معیو ده وواسطد محصوبه او قل واسطه منوعه ور 


دالواسطة الأولى وهی الشركية العبودة المسوعة هي التي كاذ 
تخذھا الش رکون ,01و0 أن هذه الواسطة تقربهم من الله زلفى 
ديوحهون العمل والقول والطلب من دعا ء ونذر ا یا 0 
العبادة لمن اتخذوهم آرباباً ومعلوم أن الأعمال وال ثو : 


- 5.8 مه 


الا اذا تارسپا اعتقاد الربوبية أو اعتقاد خصیصة من خصائسها في 
معبرداتهم رهم وان لم ۳ لأربا بهم لا اا تدبا 
للأمور العظام فإنهم رمتقدون فیهم بعش خصائص الرنوبية ىإثبات 
المشيئة البانذ: لهم نی أمور أهل الأرض پالتصرف فبهم استثلالا نمع 
[ واعطا. را وا و الك رال بويسه ولحود شفاغنھم 
9 ِيے کب بب E‏ ال كما فال تعالى : * هل اد 
یصو هو لہ سنگوں كسف السر علکم ولاتجوپلا ؟ قلي الان 
ل زع المشرکی کان مصحوبا باعتقاد الشرکین لالهتهم 
صفات انربويية عن ضر وئفع . 

أما الواسطة الثائیة وهی الواسطة الاانية فهي الواسطة المشروعه 
الحبرية الطلرية . وهذه الراسطة لابد منها ری علیها آمر الکون 
وتقوم عليها الشرائع والدیانات . 

ومن هذه الوسائط الرسل والأنبياء والملائكة وما أمرنا بالرجوع 
اليه والترسل به إلى الله محبة ومودة لا عبادة واعتقادا ويدخل في 
ذلك توسلات الموحدين وجعل الأنبياء والصالحين واسطة بينهم وبين الله 
في قضاء الخرائج والشفاعة . 

وهؤلا ء لم يوجهوا ذلك إلى الوسيلة بنية العبادة له ولا باعتقاد 
آنهم آریاب ولا باعتقاد أن لأحد مع الله فعلاً أو ترك بل محرد أسباب 
للطلب منه تحالی بواسطعهم دعاء وشفاعة وتوسلا إليه بأنبيائه 


- ۹ ۔ 


ای ونخصون الله بالعنادة دون غسره ویعتقدون أن امالك ور 
الهم ولكل حو اص ال دو در 
ا مر ار الله 1 اسر الم لممس با .مال || که ہے فى صلانهه 


نهو الا واتحدرها لے ۱ ا العادد لها ۱ ١‏ مسل 
3 شر واه ر ۵ الہ بعالی ۱ ابا ۰ ال ٠‏ الى | 


برخھر' 720 
ر سوہ 
پر مر لشیم نوی العنادة لهما لكان مل كا كفده ال نان 
بہت نو سه اه منها وهي ليست شرا ولس کل س انحد 
سس ہت یلا تس هرک وال لكان البشر كلهم مشرکیں 
رس ور موزهم حمبعا ' تسی على الواسطة ٠‏ فالنی ج یف 
برسعۂ حبریل . فجبریل واسطة للنبي عت . وهو له الواسطة 
عصمى لصح به رضي الله تعالی عنهم , فقد کانوا يفزعون اليه في 
شےائد فیشکون إليه حالهم ویتوسلون به إلى الله ویطلبون سے 
لدعاء دما كان يقول لهم أشركتم وكفرتم فانه لا يجوز الشکوی إلى 
رلا الطلب مني بل علیکم أن تذهبوا وتدعوا وتسألوا بأنفسكم فإن الله 
اقرب إليكم مني لا ٠‏ بل يقف ويسأل مع أنهم بعلمون كل العلم أن 
لعطي حقيقة هو الله ٠‏ وأن المانع والباسط والرازق هو الله ٠‏ وأنه عله 
بعطي بإذن الله وفضله , وهو الذي بقول : « إنما أنا قاسم والله 
معط » . وبذلك يظهر أنه يجوز وصف أي بشر عادي بأنه فرج الكربة 
:فصسى المساحة أي كان واسطة فيها , فکیف بالسيد الكريم 


“(¥ - 


وال اٹل 5 أشرف الکوئن وسيد الثقلين وافشل خلق الله على 
الم بقل الہی پا كما حا ء فى الصحبح : با من شرح عن 


الطلاق 1 
مزمن کر به عر ہر 000 را 7 الم ؟ فالودی مهرم م الکر بات 
2 مر اجه ۱ ما ی 3 ۱ 
ا بقل ع 4 1 کس شدای 1 .لم 02 مت اما ا واه 
1 
دم وا سن ف فسا 7 1 فالومن 5 سس للحاحات ۱ 


سیے۔۔ 


کن ١‏ 7 ہو٤‏ 
! سم ل ےی ادح 07 من سر ساعا ۷ ۱۰ اللات 


1 ان لله عز وجل خلقاأ بفزع إلبهم ني 


es EE ۱‏ 
4 ہش شل اس میب اه و 
مب | ۳ 4۲ 
أنه بقل مى الصحیح : « والله فی عون العبد مادام العبد في 
5 اجه 7 ۳ 
1 تقل ني الحديث : « من أغاث ملهوفا كتب الله له ثلائاً 


رتسعی حسله ۸ ؟ رواد ابو يعلى والبزار والبیهقی 


فالؤمن ها فرج وأعان وأغاث وقضی وستر وفرع إليه مع أن 
الفرح والقاضي والستار والمعين حقيقة هو الله عز وجل , لكنه لما كان 
واسطة في دلك صح نسبة الفعل إليه . 
وق ساد هن سول الله لله ادت کی د أن الله دان 
وتعالى يدفم العذاب عن أهل الأرض بالستغفرس وعمار 
المسساحد . وأن الله سبحانه وتعالى يرزق بهم اهل الرس 


پت 


سرهم وتبصسرف عنهم السلاء رالغرق 


روى الطبرانی فی الكسر ی في السا عن مان الدیلمی 
ے اللہ رو ال پر اھ فال قال السی ‏ 


0 لو لا عاد لله رکم 
e 7” a‏ لت فلکم العدات سا ۳ رض رسا ۱ 
ووو و ری عو اي راس اتی الله س ان الا 
مت ۲ ٭“٭ ۸ سل رل ا ہر قوں ار ماج ۸ 


۱ ۱ 
۰ ۳ ر ماسر هر فى ۳ ۱ کے ۹ حا إلى ١‏ لما ٹم فی ۱ ین ۱ عو ۱ لله ۳۹ ی Aa‏ ۹ 
ر 1 


سحو ٢ Err‏ لعلك رر نه 1 
٠‏ الله عر رحل حلقاً خلقهم لحوائج الناس يفزع إليهه الساس هي 
حرانحھم أولئك الآمنون من عذاب الله تعالى » ٠‏ رواه الطبرانی في 


مر 


ضسر راو نعیم والقضاعي وهو حسن . 
وعم حابر بن عبد الله رضی الله عنه قال قال رسول الله عه 
٠‏ إن الله ليصلح بصلاح الرحل المسلم ولده وولد ولده واهل دویرته 
۱ : 
«دویرات حوله ولا اراي وس وا وا 
أحرحه این حریر في ده بیره ۲ 7 ۳۶۱ , وأخرجه النسائي في ۳9 
مس السان الکبری كما فی التحفة ۱۳ / ۳۸ , ورجال اسناده رہ ل 
الصحيحين غير شيخ النسائی وهو ثقة وفيه كلام ٠‏ 


لا بات 


سی | قال : قال رسول الله 09 إن 
وعن ابن عمر رصي ۹۹ ۱ مير اھ سای ھ3ا 
الله لنددم با المنالم عر ماده اهل بہت من ۳ 
مسلم ۳ : الاد 
ا ولوا دقع الله الساس هلهم ببعس لاسا ب اډ رتس 
س 
ارآ ده 


و 7 


ا ھا ا 
لسر ہو م ۱ ر وپ 7 ۱ n‏ ۲ ل۶ ال م ملك چس 
2 ' اب ر 


۱ بر اف الله 
تصقر ر ر هم قفرا ر و نهم مزر لول هی ناس ام ۵ 


۰ در êk‏ .نایدا 
زر خر عد + بر الع مب رصي الله عنه قال . قال دی 5 ۱۲ ابا - 


تر عسو سل نون .نهم تررقون ربھم تمطرون وبهم ستسرول ۷ 
کار لد آئی د وه ان یکون ا حسن منهم ١ن ٩‏ رواه الطبرانی 


و گر هده اذح ديث الأربعة الحافظ ابن کشت في التفسي عصد قوله 


عى * ونولا دقع الله الاس € - في سورة البقرة - وهی صالحة 
0ب ج ٠‏ ومن مجموعها يصير الخبر صحیحا , 


رفر اس قال فال رسول الله عله : لن تخلو الأرض من أربعين 
رحلا مثل حليل الرحمن ' لبهم تسقون وبهم تنصرون ٠‏ ما مات منهم 
أحد إلا أبدل الله مكانه آخر » 


۰ رواه الطبراني في الاوسط واسناده 
حب ' سے مت ی وو 


الواسطه العظمى : 


وي يوم المحشر الاعظم الذي هو يوم الور دیرم الإ 


a E 
2 (۰ ¬ 


اء العترد 
N‏ التي دوو : 
هن الع المشفع الذي لا ترد شفاعته و 
لقا الحمود والحوض الورود الشالع | بای زو 
والقام ل م و بان ا" بضب ظله ولا بخربه ا 
وا 2 “ل مير و ١‏ 
بعس 


۸ الى شوه 
7 7 ل الخلى اله ۳ سبش اعون ۱ ۱ 
/ - ۴ اا لس بے بسيو م م 
5 5 تىمۇ و 7 


۱ اللد 1 ' ١‏ 
55 | سان ونا 8 الب | در المسثل اي لول 
7 0 7 رت 9 : ۱ 2 


5 | مرول 11 ۱ 
£ 5 8 ۱ ۱ 
ںا و الات ےا 


1112 


دعبفه ا[أشاعرة 


۱ م | ٦‏ و 
رتهم ہے ہے ر ا ۵ ۱ ْ5 سيم میق ماش / 3 امھ ١‏ ١م‏ د نال فم ١‏ #4 
سر 5 3 ٠‏ 
7 0 5 ۳ را 7 تھے ےر 1 ۰ شو ۱ ۱ سر ۱ ۱ AA‏ 1 ۵ ۱ ۹ 7 ات هد 2 ۱ 1 ۱ ا ۱ ۱ 
شم عمدب کسر اس ی ۱ "۰ 


سدم ر بد ای زر رهم توق من الدس والالحاد ای ٢‏ ما 


س ےر 


رهد شيل کشت ار سسب نمزق وحدة ( أهل السسه ١‏ 
بشت بارعا يعض افص از ماع دس 
ضر هل الصان . رلست آدري کیف یقرن ون اهل آھار رأهل 
لصا .کیب يساوي بين أهل السنة وبين غلاة المعتزلة وهم 


* فنحص المسلمیں کالجرمین مالکم كيف تحکمون ‏ 

الأشاعرة : هم أئمة أعلام الهدی من علماء السلمی الدس ھ۸ 
علمهم مشارق الارض ومغاربها . وأطبق الناس على فضلهم ,علمى 
ودبسهم . هم جهابدة علما ء أهل السنة وأعلام علمائها الاداصل الد 
وتعوا في طغان العتر له 1 

ہے السدین قسال عدب شیم الاسلام اي مہ اک“ 


- ۱۱۴۲ - 


الرابع 

انهم طو ار الحدتس رالففها ؛ واللسرین 7 الأ الأعلاء 7 
الاسام احعد أبن هو ااسسر ۳ سیم الحد تان با" مرا 5 مساحب ان 
١‏ 7 2 7 شرح الحاری ) أشعري الاب وكنابه لا بستغنی 


. ۱ 


اعل اله 1 مام النوه 5۰ ساب ۱ ۳ 2 سس 


5 0 

2 ۲ ول ۱ 
سير سیر لسا جج 
ر‫ 8 دح 


و تس ملسا أ و الشهره اتی الذهب 7 


خیسمنه ۱ 
رشب انقسرس امام القرطبي صاحب تفسیر ١‏ الجامع لأحكاء 


مم 


RE‏ می اعت 
رت الاسسلام أبن حجر الهيتمي صاحب كعاب ۱ الزواحر عن 
اتتراف الكائر ) اشعرى المذهب . 


وشيخ الفقه والحديث الإمام الحجة الثبت زكريا الأنصاري ( 


والإمام آبو بكر الباقلاني والإمام القسطلاني والإمام النسفي 
بالإهام الشربيني وأبو حيان النحوی صاحب تفسير ( البحر المحيط ) ؛ 
سم لين حزى صاحب ( التسهيل في علوم التنزيل ) إلخ .. كل 
مؤلاء من ار الاشاعرة ۱ 


- ١١# - 


ول آردنا أن نعدد ھڑلاء الاعاام من الحدئین والفسرین والفقهاء 
من أئمة الأشاعرة لصاق با الحال واحتجنا إلى مجلدات في سرد أولنك 
را77 نال الا تا علمهم وشارن ا تن ومغاربها . ان من 
اه سای بر مان ان بعرف الفضل لأهل العام والفضل 
الدين دموا شربعة سبد المرسلين 1 من العلعاء الأعلام . 


0 ۱ ۳ 


1 ۲ بر 5 م 9 ۰ كه ۰ ۳ : ٠‏ ۹ ۰ 
ریب بکتح الله علینا لنستفيد من علومهم اذا كنا نعتقد فیهم 
تحر مسا ور ۱ ریم عن طر بی الإسلام 8 


۱ 


ہیں اقرل : هل يوجد بین علماء العصر من الدکاترة والعباقرة , 
من یقوء ما قاء به شيح الاسلام ابن حجر العسقلاني والامام النووي . 
من حدمة السته التبوية المطهرة . كما فعل هذان الامامان الجليلان 
وا لقيال مه وا وان 


فکیف ترميهها - وساثر الأشاغرة ت بالضلالة وتحِن بحاجة الى 
علوم هؤلاء ؟! . 
وک تأخذ العلوم عنهم إذا کانوا على ضلال ؟ , وقد قال 


الإمام ابن سيرين رحمه الله : إن هذا العلم دين فانظروا عمن تأخذون 
دینکم 


` | 


~٤ - 


آنبا كان یکفی آن يقرل العارض 7 
نأخطأوا فى تأوبل الصفات رن خم دمم الله اهر 
بل أن برمبھم بالزیغ رالضلال | بسلکوا هذا الماك . 
والمسماعه 


واؤا للم دكن الإمام الاو ب والعسقلانی وال 


رطبی والباقلانی 
مسر لسرازي والهستسي, رم اس مر ۱ 


عشم س0 د ا ناڈ 
ارا : ر فاحل النيها E‏ اهل ا ساےہ والجماعة )56 شم اها 
0 ۵ 5 
مھ 7 ۷ 


سے ادعو مخلصا کل الدعاة وکل العاملن کی حتل الذعود 


الأسارمية أن يتقوا الله في امة محمد يه ربخاصة فی أحلة علمانها 
واحیار فقهائها . فأمة محمد عه بخير إلى قيام الساعة ولا حير فين 


اذا لم نعرف لعلمائنا قدرهم وفضلهم ١!‏ . 


لس سح وت چا 


3 . الصابرني في 
![١)انت‏ 5 | کت ه شیب با الہ لامة الشيخ محمد علي 
۱۱۵ - 


حقائق نموت بالبحث 

تی الع این الملا و حفانی ديم ل من مسابل العف ۳ 
سم ۳ ر از بھالی 9 آنا ۱ 7 6 دلأ ال ہت E‏ ہپ :- 
عون مات مورا تاجياه الا ها سی 
نس جح ہم © زر لب و تفن ۱ وا لاب الم بل الى 0 ا جم مهم 
جو اص عاب لد نس دانل راه ۳ اومن تال اد تال هه د در 
و ٗ وه سم لدعا ا که والدق ادا کا ولب سب 
7 نا ند شه بل صررہ اكبر من نفشعه 2 ح<حوصا ادا سمع العواء مہ 
ده دحل لتشكبك في قلوبهم لا محالة . ولو آننا الغينا البحث عر 
هد واكتميا بايراد هذه الحقيقة كما حاءت لبقبت مكرمه معشمةه فى 
سلون تان نقول انه بی رأى ربه ونقتصر على هذه الجتيقه ونثرت 
وکلم الله موسی تکلیما : 

ون اسان ابت اما يجري بين العلما ء من البحت في حقیقه 
كلام الله نعالى والخلاف الکبیر الدائر في هذا الباب . فمن قائل 


انت 


كل انواعه 
وهال ۳ ۳ عه فة نزاسے ل محال لإنكارها اد هو 52 ساق 
: ا 
و عد هام اع ی ۳ 7۳۳ ها رز 


ار 7 7 ۳ لهو ورا در هی , 


رتفالی موه فی لمران بح لمان تھا وا ها لأ لا تقاف اللہ 


4 سے“ 


۱ 
8 ® 3 
بو سض سی 


ان سر سی کو ان اآساتب هده امس دز ! 


لمم | سول نيه سيم نه وتعالى متکلم ؛ ونصرف النظر عى اعد 
ےت کی یا 5 : , 5 5 1 ١‏ 4 
حب رکز هد سطع لم يتكلم فيه الذي حا بالتوحيد وهو المصطم 
2 دب اربادة علی ما حاء یه ؟ الس غذا من انب الندع ؟ 
سح بل هدا بهتان عظیم . 

دعر إلى ان یکون حدیثنا دائماً عن هذه الحقيقة وأمثالها مجردا عن 


الغورص في کیفیاتها وصورها وأشكالها ۱ 


اني آراکم من خلفى : 
وس ذلك أبضاً ما يجري بين العلماء من البحث في مہ رہ 


- ۷۱۷ - 


د 2 , إني آراکم من خلفي كما اراکم من امامي ( فمن قائل : ان 
الله تعالی بحعل للہبہ 7 9 عنن من اللف ۱ ومن قائل 0 
بسا وق ای قلح الا مامیین رتفا ده تی بہار 
خلفم 1 ی دانل 5 ا(اہ بد عالة ونعالی بعكس ۹ E i‏ 
اتی و , صسورہ 50 7“ اك أ 3 کل ۳ ننطع بخرج هاا الحقیقۃ 


شر, شم 3 ار دي و ماما مرها 1 L>‏ 2 القلو 


ی كو 2 بر ی من خلفه کہا بری من اا دپي حلفا اانه 
کر تا تفت انیت صح عنه فلا مجال لانکارها الذي 
۱ اء عو أن تثبت هزه الحقيقة هكذا مجردة كما بے تا 
فی كيفيتها وشکلها . يجب علینا أن نعتقد إمكان ذلك وثمرته بان 
تشهد بخاری من الخرارق العی تضمحل غندها الأسباب وتعلاشی 
لحظهر قدرة الواحد القهار ومنقبة النبي الختار عله . 


جبريل یتمثل رجلا : 


سب لك ابا اختلاف العلماء في كيفية تشكل حبريل عليه 


فسن قائل : إن الله يفني الزوائد من خلقه » ومن قائل ٠‏ إنه ينضم 

بعضه إلى بعض حتى يصير صغيراً ٠‏ والذي أراه أن كل ذلك عبث ؛ 

وأن البحث فيه تعب لا فائدة منه . فتحن نعتقد أن الله سبحانه 

وتعالى قادر على ذلك » وأن هذا واقع ومشاهد , فقد راہ کئبر من 
را ا ے 


١‏ ا 
: وہ رہ ونحن لا 
بس رحل وید هما ۱ 
۱ ۰ ۱ عو اخوان معر فه | 9 

9 سر من طلا وو 
53 0 يم بها 
9 إلى ايراد ها 
۱ هله 
2 7 
ي 


السفو مر 


4 


1 | ۴ 
عفيدة الاسسلام 


و ۳ نت راو دم ور بس لل ونؤمهن رام لی وتا 6 2 اله الا الى 
تن اله | مسر سے لاه ي 0 . ملك ی ۷ی 2 ا کہ د 
م نة تلم رئیو دایم اندي لا الا لأولية ا لا ان 
نز رمحا ہے 2 سم سد و لم بو لد و لم يكن لاه کموا احد 4 > 22 

ر نے نع لى مقدس سس الزمان والکان > وعن مشابهه الاکوان 
زد یع به الحهات . ولا تعتريه الحادثات مستو على عرشه على 
اوج ماش ف له 4 ویالعی الدی اراده , استواء يليق بعز حلاله ٦‏ وعلو 
مما د و مت یاه 
حبل الوريد . وعلى كل شيء رقيب وشهيد . حي قيوم ( لاناحده 

۶ بديع السموات والأرض و إذا قضی أمرا فَإِنَّما يمول له كن 

- و ۳۳ موم مم 232 م6 
فيكون 4 7 الله خالق کل شىء وهو على کل شی ء و کہل ۱ 

وأنه تعالی علی کل سی قدیبر رص سے علسم 
ےد 


د قد احاط بکل بشي ع عللما 4 ۶ وحص 


کسل 
۶ 
+ ومايعزب عن ربك من مثفال ذرة فى الا شی عسددا 4 


دسر ولا فى السماء ) 
(يعلم مايلح فى الارض وما يحرج مٹھاومایٹرمن 02 


زم ون عم معٹماین م سی “بسساتدمأُسون 
ب ہا 3 ۳ تلم الف واخاشسی ویعلم مافی الب" 
و الس وال فرشا الا 

: ۳ تسر ور يسعاسها ولا جح فى ظلمات 


ار ص و4 رظب ول بانس الا گی كنات سار ) 
7 رما لى مر دد ((گاشات ۱ هام للحادثات : 


1 إت يي . ل 7 ا ای ۱ 0 
> ہف ال کاس سس جر او شر ۱ او وج ۱ او انس 1 الا سالد 
رت سی ید شاء كان . وما وہ رت بت او 


۳ 


الم عن ان یحرکرا فى الوحود ذرة ار بسکنوھا دون ارادته تعالى 


= | ۳ 
کرد الخلى ۰ 


ET ۱ 3 / 1‏ له 
وان القران العظيم كلامه القديم ؛ وكتابه المنزل على نبیه ورسو 


r 


محمد ية . 

را سبحانه الخالق لكل شي rs‏ گے سے 
دع و ارت فا ل کا ۳۳2 , يعطي من 
۱ ۱ ۱ ۱ , , ويعذب من يشاء 


5 4 نے , يشا 
يشاء » ونع من يشاء › ويغفر لن ؛ 
اام 


متسشن 
7 نعالی سر ع کو | ذعلء ,؛ عدل في فصائه ؛ له يتصور سند لم 
ول فون بو عل ۳ حو ؛ ولو أنه سہحانه أهلك حسم 7 
فی طرفه ری لم یکرت تا ترا عاك 4 .ول طالا دهم ٠‏ انیم ملک 
8+ تا ن بهعل فی ملکے مابشباء ١‏ وما ربك بللا اهنت 
تک الد و الول اوه لت از وگرما ۱ وبعائبھم ھا اللعاسی 


ص 1 هي 
عل خی مو و عدت 


ر ضاعته على غاد با اة غل الس السات رر 
رقو یگل كعات اك الله «ويكل سمول الال شا 
الله تعائٰی وبالقدر خيره وشره . 

ا ا أن محمدا عبد الله ورسوله ۱ أرسله نی الحن والانس ۱ 
والعرب والعجم - بالھدی ودين ا حق , لیظهره على الدين كله ولو كرد 
اسن 

وأنه بلغ الرسالة وأدى الأمانة ؛ ونصح الأمة ؛ وكشف الغمة ؛ 
وجاهد في الخ دوه ات ساٹ امن | موند انا لیتراهان 
الصادقة , والمعجزات الخارقة , وأن الله فرض على العياد تصديفه 
وطاعته واتباعه ١‏ 


اد 


9 لا يقبل امان عبد - وان 1 لا سوم رز 
ء به ٠‏ وأخبر عله من آمور الائن یں" 


۱ 1 ذلك ۱ أ ت ۱ 3 3 ۱ 
د ومن وم بی 
رالدین والسوه 
١ ٥ 7‏ 7 3 ۲ 
وان و مس یم القیر 1 غل العلاعء وبعذابه ۳ المعصة ۱ 
1 7 00م 7 ۱ 2-٦‏ 5 
وأي سو مس ا لبعت هيار ا موث وو الع ااا الى الله 
کت و و : ا۱ ١‏ 
وب نوتوف ہی بدی اذله > وبالحساب , وأن الماد بتفارتون كمه الى 
نسح ا وعدا قش : والى من بدخل اللة بغير حساب ۰ 
وان بؤمن بالميزان الذي توزن فيه الحسنات والسيئات وبالصراط 
رش حسر مدرد على مان . جهنم ۱ وبحوض نبینا محمد 9 J‏ الدى 
یشراب سے فون قبل دخول الجنة > وماژه من الحنه ۹۳ 
وا ل ورمن بشفاعه الانبیاء ٦‏ ثم الصديقين والشپداء 1 والعلماء 
وانصا حی والمؤمنين . وأن الشفاعة العظمی مخصوصة بحمد ب 


لا یخلد 
وان يؤمن بإخراج من دخل النار من أهل التوحيد ج 


والشرك 
فيها من كان في قلبه مثقال ذرة من إيمان ہریرہ 0 
ےر یی العداب ولآ هم 

مخلاون في النار آبد البدین . و < لا وروش 
ينظرون *. وأن المؤمنین مخلدون في الجنة 80 


فيهاتصب و ماهم منهابمخرجين 2 


- ۱۲۳ - 


وأن الژمنن رول رهم کی الجدة باپسارهم علی مایلیی بجلالر 
وقدس ماله . 
أن بطر دل فسل ات ان 1 سول الله ا ز٢‏ موم ۱ وائ ارول 


شبار ان 7 تشر ر سم ۱ ول القدح في احا دم 5 وأن اتلد 


| مسر ۶ ۱ 7 0 ۸ ۱ ۱ 

الحو بعد رسول الله ۶ , اپوپگر الصديق هلمم سر التارري »م 

5 م 7 : لس ۲ J qaw‏ ی ۳۹ لت ۷ ۱ او الا .“تا ۳ مهم 
7 07 ۳ 

وعر اصحاب رسول الله 727 احمعیں ؛ وعن التابعين لهم بإحسان إلى 


ی ا 1 2 ععہہ بر حمتك اللهم يا أرحم الراحمين ۰ 


وصلى الله وسلم على سيدنا محمد 
وعلى آله وصحبه والحمد لله رب العالمین 


وکتہ ےه 
السید محمد بن علوي ا مالکی الحسني 
پالبلد ارام 


ا 


a‏ د تو 0 3 ہ تحص تعرس یه 
ریوصو) ۱ ۰ 5 
پا و کت i‏ یصمحه 
7 ار فی 
۳ 
عيب له هر عت 
۱ 
اعم سر و مگ ۱۸ 
( 
0 د بات رتل وم 
دت تام هش السكوت عنها ۳۸ 
دعية ه لیے ٤١‏ 
57 2 
سح الله ¥ 


توحےے الالوهية والربوبية متلازمان په نمك أحدهما عن 
الخ 

ما نعبدهم الا لیقرپونا إلى الله زلفى 

الاسدلال بآيات في غير محلها الوا 


ا ء 
لقران كلام الله وهو أفضل الكلام بلا خلا 


انت 


۷۱ 


۷۵ 


ا کی ا و ا ا ا ۰ ۳ ہے 
الموضسوع الصفرر 


5 5 ہے ہوا ہے سے لم سے ۔ اس سے ےار سے لمي مسسسسسے 


مقام الخال ومغام المدلوق ۸۱ 


ا ر متسر كم رس القامن ل' سافی التئز بد ۸۸ 
اهار القلی واستعیاژه 1۱ 
التعظم بی العبازه رالأدبں ۹ 
اه مه الشركة ۵ ,۱ 
حقيقة اد شاعره ۱۲ 
حقائق ترت بالیحث : ۹۹ 
71۳3 - عقيدة الاسلام ۱ جوم وضو ب 
الرس ی - ۱۳۵ 


۱ اه 


